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Oz

Insanoglunun tarih sahnesinde yer almaya basladig ilk dénemden itibaren iktisadi faaliyetlerin
normatif degerlendirmelerine dair tartismalardan s6z etmek miimkiindiir. Bu gercevede iktisadi
faaliyetlerle birlikte insanligin farkli donemlerinde faiz ve faizli uygulamalar oldugu
bilinmektedir. Faiz sadece felsefi ve iktisadi ¢ercevede bir tartisma konusu degil ayrica ilahi
dinlerin de tizerinde durdugu 6nemli bir meseledir. Ge¢misten giiniimiize faiz hem teknik hem
de normatif yoniiyle bireysel, toplumsal ve kiiresel boyutu agisindan iktisadin en fazla tartisilan
konularin basinda gelmistir. Farkli donemlerde faiz yasaklart veya faizle ilgili
diizenlemeler/kisitlamalar iktisadi yap1 icerisinde yer almistir. Faizle ilgili yasaklar tarihsel
stirecte genellikle dini, sosyal ve felsefi temellere dayanmaktadir. Tarihin her déneminde gerek
felsefi gerek dini referanslar temelinde faiz diisiincesine ve uygulamalarina kisitlamalar ve
yasaklar getirilmis oldugunu ve gilinlimiizde de bu tiir tartismalarin devam ettigini
gozlemlemekteyiz. Calismanin amaci faiz kavraminin yani sira tarihsel siireg iginde antik donem
uygarliklarinda, semavi dinlerde, Orta Cag’dan giliniimiiz ana akim iktisat literatiiriine kadar faiz
kavraminin gelisiminin degerlendirilmesidir.

* Bu makale “Faizsiz Ekonomi Modeli (DSGD Modeli Cergevesinde Bir Analiz)” isimli doktora
tezinin bir boliimiiniin yeniden diizenlenmis halidir.
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Abstract

It is possible to talk about economic activities since the first period when human beings started
to take place on the stage of history. It is known that there are interest and interest rate loans in
different periods of humanity along with economic activities. Interest is not only a matter of
discussion in the philosophical and economic framework, but also an important issue that divine
religions focus on. From past to present, interest has been one of the most discussed topics in
economics in terms of both its technical and normative aspects, its individual, social and global
dimensions. In different periods, prohibitions on interest or regulations/restrictions on interest
took place in the economic structure. The prohibition on interest is generally based on religious,
social and philosophical foundations in the historical process. In every period of history, we
observe that restrictions and prohibitions have been imposed on the idea and practice of interest
on the basis of both philosophical and religious references, and such discussions continue today.
The aim of the study is to evaluate the development of the concept of interest in the historical
process, in ancient civilizations, in monotheistic religions, from the Middle Ages to today's
mainstream economics literature.
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GIRIS

Ekonomik agidan insan davranislari, insan ihtiyaglarini nasil tatmin ettigi konusunda zaman ve
cevre degiskenlerine gore degerlendirilmektedir. Insanin mal ve sermaye ile baglantisi; onun
toplumla ekonomik agidan bagm inceledigimiz is birligi, is boliimii, rekabet gibi iligkileri;
kaynaklarin giintimiizde ve gelecekte nasil boliistiiriilecegi noktasinda kisa donem ve uzun
donem analizleri iktisadi faaliyetlerin bir kismudir. Dolayisiyla ekonomi insam iktisadi
faaliyetlerde kullandig1 tatmin araglarina, gevreye ve zamana gore degerlendirmektedir. Bu
degerlendirmede goz ardi edilen sey, iktisadi davranis ve faaliyetlerde insanin tutumunu
belirleyen etkenlerden biri olan ahlak unsurudur. Ayrica iktisadi agidan ahlakin en temel kaynag:
din faktoriidiir. Diger disiplinler agisindan insan ele alindiginda insanin degerlendirilmesi daha
nitelikli daha isabetli olabilir. Sonug olarak bir toplumdaki ortak degerlerin temelini olugturacak
ahlak unsuru, iktisadi faaliyetlerde bireylerin tercihlerini belirleyen temel unsur olacaktir. Bir
toplumdaki iktisadi problemin ¢6ziimii i¢in toplumun biitiin dinamiginin temel anahtar1 olan
ahlak yapisimin bilinmesi, bireysel tercihlerin anlagilmasi igin biiyiik 6nem arz etmektedir (Akin,
1986). Insan bencil ve rasyonel olmakla birlikte ahlak anlayisina sahip bir varliktir (Taslaman,
2017). Insamin ahlaki yonlerini gormezden gelerek yapilan iktisadi davramglarin analizi bu
yaklasim cercevesinde dogru degerlendirmeler sunamamaktadir.

Faizin ilk olarak kavramsal agidan nasil ortaya ¢iktig1 konusunda kesin bir bilgi bulunmamakla
birlikte faizli islemlere veya faiz kavramina tarihsel acgidan farkli doénemlerde ulasmak
miimkiindiir. Tktisadi faaliyetlerin en ilkel dénemlerinde faiz belirli mallarin takasinda alman bir
fazlalikken tarihsel siirecte ticari faaliyetlerin gelismesine paralel olarak faizli uygulamalar da
geliserek yayginlagmustir (Picak, 2012). Dolayisiyla tarihin ilk donemlerinden itibaren faizin insan
dogasina ve ahlakina uymayan bir olgu oldugu kabul edilmektedir. Faizli uygulamalara siirlar
getirilerek bu uygulamalar kontrol altina alinmaya calistimistir (Ozsoy, 2022). Farkli donemlerde
din adamlary, filozoflar ve iktisatgilar faiz konusunu detayli olarak degerlendirmiglerdir.

Calismamizin ilk boliimiinde, faizin farkli tanimlari ele alinmigtir. Sonraki boliimde Antik donem
uygarliklarinda faiz ile ilgili degerlendirmeler ortaya konulmustur. Daha sonraki baglikta ilahi
dinlerde faiz kavrami incelenecek ve takip eden boliimde Orta Cag’da faiz ile ilgili yaklagimlar
degerlendirilecektir. Son béliimde ise tarihsel perspektif 1s181nda faiz ile ilgili degerlendirmeler
yapilacaktir. Calisma betimsel analiz yoluyla genis bir literatiir analizi ile gergeklestirilmistir.

FAIZIN TANIMI ve KAPSAMI

Faizle ilgili cesitli tanimlamalar gormek miimkiindiir. Bu tanimlamalar farkli ifadelerle
sunulmakla birlikte anlam agisindan benzerdir. Genel olarak faiz paranin kullanimi karsihiginda
0denmesi gereken bedel olarak tanimlanmaktadir (Kuyucak, 1960; Oguz, 1964; Hatipoglu, 1967;
Zarakolu, 1968; Picak, 2012; Seyidoglu, 2012). Faiz kelimesi i¢in ingﬂizcedeki karsilik “interest”
terimidir. Bu terim borg veren i¢in alternatif yatirim firsatlarinin degerlendirilememesi varsayimi
ile olusan alternatif maliyetin kargilanmasm saglayan fazlalik (Latince 'interesse') olarak
nitelendirilmektedir. Benzer bir diger terim de tefecilik anlamina gelen latince “ustura”
kelimesine dayanan “usury” terimidir. Bu terim bor¢ veren kisinin bu islemden elde ettigi net
kar ifade etmektedir. Antik Yunan literatiiriinde ise bu terimin karsilig1 ¢cocuk anlamina gelen
“tocos” ifadesidir. Buna gore Aristoteles paranin daha fazla para dogurmamasi gerektigini bu
terim yoluyla ifade etmistir. Bir diger terim ise Kitab-1 Mukaddes'te gegen Ibranice “neshekh”,
“tarbit” ve “marbit” terimleridir. “Neshekh” bor¢lunun maruz kaldig: fazla 6deme, “tabit” ve
“marbit” ise alacaklinin elde ettigi fazlalig1 ifade etmektedir. Faizin Arapga karsilig1 ise Kur’an-1
Kerim'de ifade edildigi {izere karsiliksiz bir artis1 ifade eden riba (faiz) kelimesidir (Anjum, 2018).
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Arapcada faiz kelimesinin karsiligi olan riba fikhi bir terim olarak, belirli mallarin belirli
satislarinda sart kosulan veya ortaya ¢ikan fazlalik ile 6diing islemlerinde 6diing verilen bir mal
i¢in geri 6demede sart kosulan fazlalik olarak tanimlanmaktadir (Ozsoy, 2022). Gergek anlamda
faiz sermaye sahibi ile borg alan kisi arasindaki bu borg iliskisi sonucunda ortaya ¢ikan fazlaliktir.
Dolayisiyla riba sadece haksiz elde edilen bir fazlalik olarak degil ayrica boyle bir fazlalig: elde
etmeyi saglayan islem seklinde de tanimlanmaktadir. Ribaya konu olan mal "misli (kendi
tiirtindeki diger mallar ile benzer 6zelliklere sahip), miitekavvim (kullanilmasi ve faydalanilmasi
Islam’a gore uygun olan) ve menkul (ekonomik bir degeri bulunan, bu degeri nakit paraya
cevrilebilen ve taginabilir) maldir”. Dolayisiyla bir mahn iktisadi bir degere sahip oldugu ve
standart bir nicelige sahip oldugu soylenebilir ise bu malin ribaya konu oldugu ifade edilebilir
(Bayindir, 2018b).

Faiz, borg verilen mal veya paraya karsilik vade sonunda belirli bir fazlalik alinmas: veya vade
sonunda borcun 6den(e)memesi durumunda vadenin uzatilarak borca ek bir bedelin eklenmesi
olarak tanimlanmaktadir. Burada islemin kendisi de fazlaligin kendisi de faiz olarak ifade
edilmektedir (Oztiirk, 2008). Tarih boyunca farkli toplumlarda faiz uygulamalar: ve faiz ile ilgili
iktisadi ve ahlaki elestiriler yapilmistir. Dini referanslarla birlikte sosyal anlayislar ekseninde de
faiz ile ilgili genis bir literatiir bulmak miimkiindiir (Akin, 1986). Faizle ilgili teorik ¢alismalar
genellikle son iki asirda yapilmis olsa da neredeyse tiim tarih boyunca farkl din, kiiltiir, ideoloji
ve felsefe alanlarinda faiz tartismali bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Giintimiizde
neredeyse tiim iktisadi ve finansal faaliyetlerin bir parcas: olan faizi sadece iktisadi bir mesele
olarak ele almak miimkiin degildir. Faiz ilahi dinlerin ve felsefenin de konusudur. Faizin iktisadi
faaliyetlerin vazgecilmez bir araci oldugunu ileri siiren yaklagimlarin yan sira terk edilmesi
gereken bir somiirii aract oldugunu kabul eden yaklasimlar da bulunmaktadir (Pigak, 2012).

ANTIK DONEM MEDENIYETLERINDE FAIZIN MESRUIYETINE DAIR ETIK
YAKLASIMLAR

Tarihte faizle ilgili ilk yazili kaynaklardan birisi Hammurabi kanunlaridir. Bu dénemde kanunla
smirlandirilmis bir faiz oraru uygulanmistir (Elbir, 1952). Ancak Milattan 6nce 3000 yillarna
kadar uzanan Siimer doneminde de faizin bir bor¢ alma araci olarak kullanildig1 bilinmektedir.
Ancak muhtemelen faiz ve kredi anlayisinn izlerini tarih oncesi dénemde de bulmak
miimkiindiir (Homer ve Sylla, 2005). Eski donemlerde oldugu gibi giintimiizde de faiz, teorik ve
pratikte hem bireysel hem toplumsal hem de kiiresel dlgekte bir ekonomik tartisma konusu
olmustur. Bu tartismalar farkli donemlerde faiz yasaklar1 veya faizle ilgili diizenleme/kisitlama
seklinde kendini gostermistir. Faiz yasaklar: tarihsel siirecte genellikle dini, sosyal ve felsefi
temellere dayanmaktadir. Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam gibi semavi dinlerde oldugu gibi eski
Mezopotamya medeniyetleri, Antik Yunan ve Roma kaynaklarinda da faiz ile ilgili yasak veya
diizenlemelere ulasmak miimkiindiir (Homer ve Sylla, 2005).

Antik medeniyetlerde etik anlayisinin etkisinden dolay1 faiz ve tefecilik hukuki olarak
yasaklanmustir. Antik Cag filozoflar1 paranin kendisinin degerli olmadigina inanmig, bu yiizden
faiz uygulamasinin adil olmadigin ileri siirmiislerdir. Buna gore bir¢ok filozof faizi kinamigs ve
yasaklamigtir. Onlara gore para sadece bir takas aracidir. Para iizerinden borglarin geri
Odemelerinin artmayacag1 ve faizin adaletsiz bir uygulama oldugu diisiiniilmiistiir (Afzal-ur
Rahman, 1976; Anjum, 2018).

Antik Yunan doneminde Eflatun faizin yasak olmasi gerektigini one siirerken iki temel husus
tizerinde durmaktadir. Bunlar anlagmalarda taraflarin kendi risklerini iistlenmeleri gerektigi
(Bloom, 1968) ve paranin kendi basina deger iiretemeyecegi anlayisidir. Aristo'ya gore ise faiz ile
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para kazanmak veya servet arttirmak dogal bir yontem degildir. Paranin temel gorevi
miibadeleyi saglamaktir (Aristoteles, 1975). Faizle bor¢ vermek ilahi kanunu ¢ignemek, bencilce
ve ahlak dis1 davranmak, adaletsizlige ve somiiriiye neden olmak gibi goriilmektedir. Dolayisiyla
paradan para kazanilamayacag1 diistiniilmektedir (Azid vd., 2018). Ayrica Aristoteles'e gore
paranin istiflenmesi etik degildir. Ciinkii para kendi bagina tiretken degildir (Akalin, 2009). Bir
takas islemi siirecinde paranin yalnizca el degistirerek kazang olusturmasi adil goriilmemekte ve
bu haliyle hem faiz hem de tefecilik haksiz bir kazang olarak ifade edilmektedir (Afzal-ur
Rahman, 1976; Ekelund ve Hebert, 1997; Piketty, 2014).

Seneca, Cato ve Cicero gibi ilk donem Romal1 diisiiniirler de faizi kinayan benzer ifadelerde
bulunmuslardir. Adaletin ahlaki gerekgelerini benimseyen Eflatun faizi ideal devleti icin bir
tehdit olarak gormektedir. Bununla birlikte faizin ve tefeciligin ortadan kaldirilmas: icin,
tizerinde komiinizmin hakim kilindigr bir yonetim sinufinin ticareti ve parayr kontrol etmesi
gerektigine inamilmaktadir (Kiigiikkalay, 2018). Faiz gelir dagilimimni bozarak yoksullugun
artmasma neden olmakta; bencillik, kiskan¢hik ve ahlaksizlik gibi toplumsal problemlere yol
agmaktadir (Giil, 2001).

Antik Yunan ve Roma dénemlerinde mutluluga ulasmanin yolu istek ve arzular1 arttirmak degil
kontrol etmek ve ihtiyaglar1 smnirlamak seklindedir. Bu donemde ekonominin ana unsuru
tarimdir. Ekonomik ihtiyaglar toplumun ihtiyaglar: odagmda planlanmis ve problemlerin ortaya
cikmasi 6nlenmistir (Oztiirk, 2008). Rasyonalist bir sekilde benimsenen bu goriisiin temelinde
adaletin otoritelerce dikte edilmesi fikri yatmaktadir (Anjum, 2018).

Antik Misir, Stimer, Babil, Mezopotamya, Asur ve Eski Yunan toplumlarinda oldugu gibi
Roma’nin ilk déneminde de faizin kinandig1 ve faize kanuni sinirlamalar getirildigi bilinmektedir
(White, 1960; Karakus, 2006; Kiziltepe ve Yardimcioglu, 2018). Firavunlar donemindeki Misir’da
faizin anaparay1 ge¢cmesi yasaklanmistir (Kiigiikkalay, 2018). Antik Hint kaynaklarinda da faizli
bor¢ uygulamalari hakkinda bilgi almak miimkiindiir. Budizm gibi Hinduizm’de de faize kars:
uyarilar goriilmekle birlikte daha sonra faiz ve tefecilik ayrimi yapilarak faize izin verilmis ve
tefecilik yasaklanmistir (Visser ve Macintosh, 1998; Azid vd., 2018). Antik Hintlerde asag:
kastlarda faiz uygulanirken, yiiksek kastlarda faiz tamamen yasaklanmustir. Sosyal statiiniin ve
asaletin artmas: faizin kinanmasi ve yasaklanmas: egilimini de arttirmaktadir (Kiiciikkalay,
2018). Antik Roma doneminde de tefecilik ve katillik nefret duyulacak igler olarak goriilmektedir
(Azid vd., 2018). Antik Yunanda oldugu gibi Roma’da da borcunu 6deyemeyenler alacaklilarimin
kolesi haline gelmis, bor¢lunun sorumlulugu mali ve zimmetiyle, faiz haddi ise %12 olarak
stnirlandirilmistir. Jiistinyen doneminde ticaretteki bu oran siirdiiriilmiis, ancak asillere %4 sinir1
getirilmistir (Kiiglikkalay, 2018).

ILAHI DINLERDE FAiZ

Genel olarak tiim inanclarda faizin ve tefecili§in detayl olarak ele alinmis oldugunu ve faiz ile
ilgili yaklagimlarmn olumsuz oldugunu, faizin tenkit edilmekte ve kmanmakta oldugunu
sOylemek miimkiindyir.

Ik cag filozoflar1 olan Eflatun ve Aristo i¢gin faiz, din ve ahlak agisindan uygun goriinmeyen bir
uygulamadir (Kiziltepe ve Yardimcioglu, 2018; Ozsoy, 2022). Eflatun ve Aristo dénemlerinde
faiz, insan ahlakini ve toplumsal diizeni bozan bir unsur olarak goriilmiistiir. Eski ahit 6gretileri
ve sonrasinda Hristiyanlhigin gelmesi ile faiz daha ¢ok dini referanslara dayanan bir yasak olarak
gortilmiistiir. Sonraki donemde Skolastik felsefenin etkisi ile akli zeminde ele alinmaya ¢alisilan
faizli uygulamalar, dini referanslardan uzak bir gekilde degerlendirilerek zamanla belirli
gerekgelerle kabul edilmeye baslanmistir. Daha sonra faizin mesru kabul edildigi goriisler, yerini
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uygulanacak faizin nasil olacag: ile ilgili tartismalara birakmistir. Bu kapsamda faiz oranlarinin
ne olacagi, faizin ekonomik sistemdeki islevi ve devletin faiz konusundaki rolii tartisilmaya
baslanmistir (Kiigiikkalay, 2018).

Orta Cag’da dini yaklasimlar genel olarak egemen oldugu icin Skolastik donemde genel olarak
Aristocu yaklasim gegerlidir. Insanlarin birbirlerine karsiliksiz olarak yardim etmeleri ve
sermaye sahiplerinin faizle bor¢ verdiklerinde emek veya ¢aba sarf etmeden kazang saglamalar1
faizle ilgili bu diistincenin yerlesmesinde etkili olmustur (Savas, 1999).

Musevilikte Faiz

Faiz ile ilgili kavramsal tartismalar hemen biitiin semavi dinlerde goriilmektedir. Musevilikte
faizli islem yapmak yasaklanmustir. Tevrat'taki Mezmurlar (15: 5), Misirdan Cikis (22: 25), Tesniye
(23: 19-20), Hezekiel (22: 8,12) ve Levililer, (25: 35-37) ayetlerinde faizli bor¢ ve 6diing verme
islemlerinin agik bir sekilde yasaklanmistir. Ancak bu yasagin Tesniye’de ayetlere (23: 19-20) gore
sadece Yahudiler arasinda gegerli oldugu diisiintilmiistiir (Tevrat, 2022). Eski Yahudi ileri
gelenleri ise faiz kuralim1 esnetmek istemis, ancak faiz yasagini Tevrat'tan tiimiiyle kaldiramadig:
icin Tevrat metnini tahrif ederek faiz yasaginin sadece kendi aralarinda gegerli oldugunu ve
faizin Yahudi olmayanlardan alinabilecegi anlayisini yerlestirmislerdir. Tevrat'taki bu tahribat,
ayetlerin topluca degerlendirilmesinde agiga ¢ikmaktadir. Musevilerin Musevi olmayanlardan
faiz almalarimin temel nedeni ise faizin bor¢ alan1 zayiflatmas: anlayisiyla diismanlarimna iistiin
gelme istekleridir. Bunun sonucunda Yahudilerin kendi aralarinda faizli islem yapmalar1 haram
olarak benimsenmis, ancak Yahudi olmayanlardan faiz alinabilecegi goriisii ortaya ¢ikmustir
(Bayindir, 2018a). Giiniimiiz Yahudi anlayisina gore Musevilerin Musevi olmayanlarla yaptig1
ticaretlerde faiz almas1 uygun goriilmektedir (Visser ve Macintosh, 1998; Azid vd., 2018).

Hristiyanlikta Faiz

Incil'de Tevrat'taki gibi faizle ilgili agik hiikiimler goriilmemektedir. Hristiyan &gretilerine gore
faiz de kar da caiz goriilmemektedir. Ozellikle paradan elde edilen arti kazang kesin surette
yasaklanmistir (Visser ve Macintosh, 1998). Incil'de faizin hos olmayan bir uygulama oldugu ile
ilgili ifadeler bulunmakla birlikte faizle ilgili agik hiikiimlere rastlanmamaktadir. Matta Incil’i
(Matta 5: 42; 6: 19- 24; 7: 7; 10: 9) ayetlerinde ve Luka Incil'i (Luka 6: 30-35) ayetlerinde dolayl
olarak faizle ilgili olumsuz goriis bulunmaktadir (Hebermann, 2014). Incil'de (Luka 6: 34)
"Birbirlerine ondan bir karsilik ummak icin 6diing verirseniz, bunun igin hangi tesekkiir beklenir?
Giinahkarlar da bir sey almak icin birbirlerine 6diing verirler?" denilerek 6diing verme isleminde
bir karsilik beklenmesinin yanhshg: ifade edilmistir. Bu anlayisin temelinde yoksul kesimleri
gozetme, dzgecilik ve fedakarlik gibi Snemli goriilen vasiflar yatmaktadir (Azid vd., 2018). Incil'e
gore faizin haram ve yasak oldugu acik bir sekilde ortaya konulamasa da kiliselerin ortaya
koydugu yaklasimda faiz konusundaki genel tutum ve anlayis agik¢a goriilmektedir (Pigak,
2012). Dolayisiyla Hristiyanhktaki faiz yasagi uygulamalari Hristiyan din adamlarmin
goriislerine dayanmaktadir (Deniz, 2006). Ornegin 4. yiizyilin ilk geyreginde Iznik konsili (First
Council if Niceae) Hristiyan din adamlarmnin faizli islem yapmalarini yasaklamigtir (Hebermann,
2014). 5. yiizyila gelindiginde Papa Biiyiik Leo faizin utang¢ duyulmasi gereken (turpe lucrum) bir
kazang oldugunu, tefecilik yapan kilise gorevlilerinin aforoz edileceklerini ilan etmistir (Pigak,
2012; Usury, 2022). Hristiyanlikta faizin kilise ve insanlar i¢in kiigiik diisiiriicii somiirii araci
oldugu, faizin sadece nakit islemlerinde degil tiim miibadelelerdeki her cesit fazlahgin faiz
oldugu Allah tarafindan faizin her tiiriiniin yasaklandig1 pek cok Hristiyan din adami tarafindan
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ortaya konulmustur (Pigak, 2012). Faiz hem borg alan hem bor¢ veren igin zararlidir. Ayrica faizli
borg veren hirsiza benzetilmektedir (Deniz, 2006).

Kiliseler ve Hristiyan din adamlari faizin yasak oldugu goriisiinii uzun siire benimseyerek faizli
islemler yapmama konusunda hassasiyet gostermislerdir. Feodalist donemde Orta Cag kilisesi
faiz ve tefecilik uygulamalarinin ahlak dis1 ve cennete ulasmaya engel oldugu goriisiinii
benimsemistir. Bu donemdeki skolastik diisiinceye gore faiz kazanc adaletsiz olarak
nitelendirilmektedir (Ekelund ve Hebert, 1997; Anjum, 2018).

Islam'da Faiz

Faiz Islam literatiiriinde riba olarak adlandirilmaktadir (Déndiiren, 1992). Faiz veya riba fazlalik,
artma, biiyiime, gelisme, sisme, ¢cogalma, yiikselme gibi anlamlara gelmektedir. Istilahta fikhi
literatiirde farklh tanimlamalar bulunmaktadir. Topragin suyla kabarmasi, bir malin ¢ogalmasi
veya artmasl, cocugun biiylimesi veya gelismesi, tepecik ve mal miktarindaki artis gibi ifadeler
riba kavramu ile iligkilidir (Bayindir, 2018b). Sozliikte hem “bir seyin kendi iginde bulunan” hem
de “iki sey arasinda mukayeseden ortaya c¢ikan fazlahigl” ifade etmek igin de kullanmilmaktadar.
Kur’an’da tiim bu farkli anlamlariyla riba kavramini gérmek miimkiindiir. Fikih literatiiriinde
ise en yalin haliyle “borg verilen bir paray1 veya mali belli bir siire sonunda belirli bir fazlalikla
yahut borg iliskisinden dogan ve siiresinde 6denmeyen bir alacaga ek vade taniyip bu siireye
karsilik onu fazlalikla geri alma veya bu sekilde alinan fazlalik” riba olarak tanimlanmaktadir.
Cahiliye Araplar1 doneminde riba ve riba kelimesinden tiiretilen diger kelimeler daha ¢ok terim
olarak borcun vadeye gore veya vadenin uzatilmasi durumunda artmasini ifade etmek igin
kullanilmustir. Borglu, vadeyi uzatma ve borcu erteleme karsiliginda alacakliya belli bir fazlalik
onermektedir. Borglu belirli araliklarla faiz 6demelerini yapmakta, vade sonunda ise ana paray1
O6demektedir. Borglunun 6deme yapamadigi durumlarda ise vade uzatilarak faiz miktar:
artirilirmugtir (Ozsoy, 2022). Kur'an'daki rivayetlerine bakildiginda faizle ilgili tanimin agik bir
sekilde yapilmadig: diisiiniilebilir. Bu durumdan, Cahiliye doneminde Arap toplumunda
uygulanan faizin mahiyetinin yaygin bir sekilde bilinmekte oldugu anlagilmalidir (Ebu Suud,
1988; Oztiirk, 2008).

Kur'an’daki faiz (riba) ayetleri niizul sirasma gore dort grupta incelenebilir. Bu ayetler
incelendiginde faizin Islam’m niizulii ile yasaklandigi fakat faiz yasagmin asama asama
gerceklestigi goriilmektedir. Faiz ayetleri belirli zamanlarda pes pese bir anlam biitiinliigiinii
takip edebilecegimiz sekilde nazil olmustur.

flk asamada “Insanlarin mallarinda artis olsun diye faizli 6diing verdikleriniz Allah katinda
artmaz. Allah’mn hognutlugunu isteyerek verdiginiz zekata gelince, iste (manevi karlarini) kat kat
arttiranlar onu verenlerdir.” Mekke donemi ayetinde faiz kotiilenmis ve kinanmistir (Rum 30:
39). Bu ayette acik bir yasak bulunmamakla birlikte Cahiliye doneminde ¢ok yaygin bir uygulama
olan vadesinde ddenmeyen borca uygulanan kat kat faiz yerine zekat gibi karsiliksiz paylasim
vazedilmektedir. Zor durumda olanlara faizle zulmetmek yerine onlara zekat vererek yardim
etmenin Allah katinda asil kazangli olan davranis oldugu buyurulmustur. Bu asama daha sonra
gerceklesecek faiz yasag1 icin bir hazirlik mahiyetindedir. Yerlesik bir uygulamanin ortadan
kaldirilmasi igin toplum maddi ve manevi olarak kademeli olarak hazirlanmaktadir. Siiphesiz
Allah terbiye edenlerin en hayirlisidir. Ikinci asamada Medine déneminde inen Nisa Suresi 160-
161 ayetlerinde “Yahudilerin zulmii sebebiyle, bir de pek ¢ok kimseyi Allah yolundan
engellemeleri, kendilerine yasaklandig1 halde faizi almalar1 ve haksizlikla insanlarin mallarin
yemeleri yiiziinden onceden helal kilinan temiz ve iyi seyleri onlara haram kildik ve iglerinden
inkara sapanlara aci1 bir azap hazirladik.” ayetinde daha 6nce faiz yasagina uymayan Yahudiler
ve karsilastiklar1 sonug ornek gosterilerek mii'minler uyarilmaktadir (Erdem, 2018).
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Sonraki asamada faizin kesin surette yasaklandig1 ayetler iki farkli surede sirasiyla nazil
olmustur. Bunlar “Ey iman edenler! Kat kat faiz yemeyin. Allah’a itaatsizlikten sakin ki
kurtulusa eresiniz.” (Al-i Imran 3: 130), “Onlar, dogru yol karsihiginda sapkinligi, magfiret
karsiiginda azabi satin almis kimselerdir. Atese ne kadar da dayarniklilarmis! Bu azabin sebebi,
Allah'in, kitab1 hak olarak indirmis olmasi ve kitap hakkinda aykir1 goriislere sapanlarin derin
bir ayrilik¢ilik ic¢ine diismiis bulunmalaridir.” (Bakara 2: 175-176), “Ey iman edenler!
Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilind1. Hiire hiir, kéleye kole, kadina kadin. Ancak her
kime, kardesi tarafindan bir sey bagislanirsa artik ona hakkaniyetle uymali ve diyeti ona
giizellikle 6demelidir. Bu, rabbinizden bir hafifletme, bir rahmettir. Bundan sonra kim haddi
asarsa ona elem verici bir azap vardir. Kisasta sizin i¢in hayat vardir, ey akil sahipleri, umulur ki
sakinirsimiz.” (Bakara 2: 178-179) ve “Kafirler i¢in hazirlanmis atesten sakinin. Allah’a ve
peygambere itaat edin ki rahmete erdirilesiniz.” (Al-i Imran 3: 131-132) ayetleridir. Burada agikca
yasaklanan faiz tiirii Cahiliye faizi diye bilinen vadesinde 6denemeyen borglara vade sonunda
anapara ve faizinin birlestirilmesiyle olusan tutara yeniden uygulanan faizdir. Allah bu faiz
tirlinii uygulayanlar1 kafirler i¢in hazirlanan cehennem atesiyle tehdit etmektedir. Agir
toplumsal sorunlara yol acan bu faiz tiirii daha sonra Mekke'nin fethedilmesiyle kaldirilmigtir.
Son olarak “Faiz yiyenler ancak seytanin carparak sersemlettigi kimse gibi kalkarlar. Bunun
sebebi onlarin, “Alim satim da ancak faiz gibidir” demeleridir. Halbuki Allah alim satim1 helal,
faizi ise haram kilmistir. Artik kime Allah’tan bir 6giit erisir de faizciligi birakirsa ge¢misteki
kendisinindir, durumunun takdiri Allah’a aittir. Kim de yine faizcilige donerse iste bunlar orada
devamli kalmak tizere cehennemliklerdir. Allah faizi tiiketir, sadakalari ise arttirir ve Allah hicbir
inkarc1 giinahkar1 sevmez. Siiphe yok ki iman edip diinya ve ahiret icin yararli seyler yapanlar,
namaz kilanlar ve zekat verenlerin rableri katinda ecirleri vardir; onlara ne korku vardir ne de
tizlileceklerdir. Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve gercekten iman etmis iseniz faizden kalan
birakin. Bunu yapmazsaniz Allah ve resulii tarafindan size bir savas agildigini bilin. Eger tovbe
ederseniz, haksizlik etmemek ve haksizliga ugramamak iizere anaparaniz sizindir. Eger eli darda
olan birisi borglu ise eli genisleyene kadar beklemek gerekir. Su da var ki, bagislamaniz, eger
bilirseniz sizin i¢in daha hayirhdir. Bir giinden sakinin ki, onda Allah’a déndiiriileceksiniz, sonra
herkese hak ettigi tam olarak verilecek ve onlara haksizlik edilmeyecektir” (Bakara 2: 275-281)
ayetlerinde artik faiz tiim detaylariyla ifade edilerek kesin bir surette yasaklanmistir. Faize
bulasanlarin yapacagi sey ise anaparanin alinmasi ve faizin terkedilmesidir. Odiing verme
isleminde alacaklinin tek hakki anaparasidir. Bu ayetlerde faiz ve ticaret ayrimina dikkat
gekilerek reel ekonomik faaliyet olan ticaret helal kilinmistir. Ayrica bu ayetlerde borg
hukukunda giizel ahlakin benimsenmesine dikkat c¢ekilmektedir. Allah (CC) Miisliimanlar
Ozelinde tiim insanlara adil ve dayanismaci bir iktisadi diizen tavsiye etmektedir. Buna gore tiim
detaylariyla yasaklanan faiz uygulamas: bu iktisadi diizenin 6niindeki en temel engel olarak
anlagilmaktadr.

Ay tiirden para ya da mallarin pesin miibadelesinde bu mal ve paralardan birinin bedelindeki
fazlalik faiz sayilmaktadir. Bu faize fazlalik faizi (ribe’l fadl) denilmektedir. Bu faiz, ayni tiirden
iki para ya da malin pesin miibadele edilmesi durumunda herhangi birinde olusacak fazla bedel
ile gerceklesmektedir. Kastedilen fazlalik, nicelik olarak oOlgiilebilir mahiyette bir fazlaliktir.
Taraflardan birine art1 fayda saglayan kalite veya iscilik farki durumu degistirmemektedir. Ayni
mallarin vadeli satisinda (parayla yapilan alim- satim miistesna) mallardan birinin veya ikisinin
vadeli olmasi durumu faiz dogurmaktadir. Bu ve benzeri aligveriste misli ve kiyemi mal ayrimi
yapilmamaktadir. Bu faiz vade faizi (ribe’n nesie) olarak bilinmektedir. Ayni ya da farkh tiir
mallarin vadeli miibadelelerinde gerceklesmektedir. Miibadele edilecek bedellerin esit olmasi
durumu degistirmemektedir. Aligveris faizi ile ilgili yasak, alisverise konu olan mallarin vasif,
miktar ve kalite agisindan bilinmesini ve parasal degerinin saglikli bir sekilde hesaplanmasim
saglamak, para piyasasini korumak ve aldanmalarin 6niine ge¢mek esasina dayanmaktadir.
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[slam’a gore uygun olmast icin vadeli satislarda miibadele edilecek bedellerden birinin para
olmasi gerekmektedir. Bu tiir bir miibadelede para pesin iken mal vadeli, mal pesin iken para
vadeli olabilmektedir (Sarag, 2018; Ozsoy, 2022).

Hadis kaynaklarinda faiz (riba) kavramuyla ilgili ¢ok sayida referans bulunmaktadir. Bu
kaynaklarda Kur’an-1 Kerim’deki riba ile ilgili kullanilan terimsel anlamlar disinda haksiz kazang
veya haram mal gibi kullanimlar da bulunmaktadir. Faiz yasag: ile ilgili hadisler genel olarak
Kur’an’daki faiz ile ilgili ayetleri agiklama mahiyetindedir. Genel olarak ayni nitelikteki iki farkli
malin farkli miktarlari ile vadeli degisimi ile ilgili hadislerden anlasildig1 {izere pesin degil vadeli
borg¢ islemlerinde faiz gerceklesebilmektedir. Ayrica misli mallar (altin, giimiis, bugday, arpa,
hurma ve tuz) arasinda yapilan faizli islemlerin ele alindig1 hadislerde bu gibi mallarin degisimi
bir ticari vasfa sahip olmayip benzer mallar arasindaki vadeli borg islemi veya bir tiir kredi
islemidir. Alig- veris islemi gibi bir ticari faaliyetin farkli mallar arasinda olabilecegine dikkat
edilmelidir. Bir diger 6nemli nokta ise faizin ortaya ¢ikmasi borg iliskisi ile baglantihidir (Bayindir,
2018b).

Alacakliya menfaat saglayan her tiirlii hediye fazlalik da faiz olmaktadir. Baz1 kaynaklarda hadis
diye anilan daha ¢ok sahabe sozii olarak kabul edilen ve klasik fikih literatiiriiyle uyumlu olan
“Menfaat saglayan her 6diing faizdir” ifadesi ise literatiirle uyumlu mahiyettedir. Bor¢lunun
alacakliya hediye vermesi gibi bir durumun yayginlastig1 veya boyle bir adetin yerlestigi bir
ictimai diizende 6nceden sart kosulmadig1 halde bile bor¢ verenler hediye beklentisine girerek
borg verecekleri i¢in bu hediyeler faiz sayilmaktadir (Ozsoy, 2022).

Iktisadi faaliyetler icin yapilan akitlerde anlagma sirasinda belirlenen ve taraflardan birisine
karsiliksiz fayda saglayan ek 6deme faiz olarak kabul edilmektedir. Bu 6deme para veya mal
cinsinden olabilir. Burada ddenecek miktarin akit veya anlagsma sirasinda belirleniyor olmas isi
problemdir. Boyle bir fazlaligin belirlenmedigi akit veya anlagmalarda karz-1 hasen denilen borg
akdi olugsmaktadir. Karz-1 hasen karsilik beklemeksizin verilen bor¢tur. Karz-1 hasen sonunda
sart kosulmadig1 halde ortaya cikan bir fazlalik faiz olarak goriilmemistir (Oztiirk, 2008).

ORTA CAG DONEMINDE FAizZ

Orta Cag Avrupa’sinda temel iki otorite bulunmaktadir. Biri sosyoekonomik ve siyasi
orgiitlenme olan ve Avrupa’nin hayat tarzini belirleyen feodalite, digeri ise kurumsal ve dini
faaliyetlerle Avrupa toplumlarin kendine baglayan kilise otoritesidir (Oztiirk, 2008; Ozgiiven,
1991). Orta Cag’da kiliselerce faizin kesin surette yasaklanmasi ve faiz talep edenlere cezalarin
uygulanmas: Yahudilerdeki faiz uygulamasmin yerlesmesine neden olmustur. Yahudiler
tefeciligi ve faizli bor¢ vermeyi riskli ancak karli bir meslek olarak benimsemislerdir (Brook,
2007). Yahudilerin bu tutumu faizin diinyada bu kadar yayginlasmasinin ve mesru hale
gelmesinin temel nedeni olarak goriilmektedir.

Orta Cag Skolastik doneminde 6nemli bir otoriteye sahip olan kilise faizli islemleri siddetle
yasaklarken faiz yerine kullanilacak yapilar tesis edememis ve faiz yasaklarini agiklarken felsefe
olarak ikna edici olamamustir. 8. yiizyildan itibaren sekiiler anlayislarin yayginlasmasi ile faizli
uygulamalar artmis, kilisenin sarsilan otoritesi ile faizli uygulamalara izin verilmeye baglanmistir
(Eskicioglu, 1999). Takip eden yiizyillarda yeni iktisadi hareketlenmeler ve Hagl seferleri icin
gereken finansman agigy, kilise otoritesinin genisleyen kaynaklar1 ve Yahudilerin faizli kredilerle
tekellesen bir iktisadi gii¢ kazanmasi gibi degiskenler kilisenin faizli ilgili tutumunu degistirmeye
baslamistir (Elbir, 1952; Deniz, 2006). Orta Cag Avrupa'sinda genel olarak faizi kinayan ve
yasaklayan anlayisin karsisinda faizi mesru goren ve gerekgelendirmeye calisan farklh
yaklagimlar bu sayede yerlesmeye baglamistir. Baz1 Hristiyan din adamlarina gore borg alan
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kisinin eger isterse borcuna ek bir fazlalikla 6deme yapmasinda bir engel bulunmamaktadir.
Ayrica iki tarafin riza gostermesi durumunda yiiksek faizle borglanmak sorun tegkil
etmemektedir (Ergin, 1983).

Orta Cag faiz anlayisina yon veren énemli doniisiim Thomas Aquinasile 13. yiizyilda baslamigtir.
Ona gore yatirim amagh ve titketim amacl krediler icin faizle bor¢ vermek birbirinden farklidir
ve yatirim amacli bor¢ vermek erdemli bir davranistir. Faiz boyle durumlarda bir minnet ifadesi
olarak kabul edilebilir (Ergin, 1983). Bu yeni dénemde kilise artik yiiksek faiz/ tefecilik (usury)
ile nominal faiz (interest) gibi ayrilmalar: tartismaya baslamustir (Kuresi, 1966; Kuran, 1997; Pigak,
2012).

Hristiyanhigin ilk doneminde sadece tiiketim kredileri icin gegerli olan ve sanayi devrimiyle
gelisen ekonomideki artan sermaye ihtiyac ile kat1 yasaklar yerini daha esnek bir faiz yasag:
anlayisina birakmistir. Orta Cag’da diizenlenen Haghi Seferleri igin toplanilan sermayeler arttikca
bu donemde Incil ayetlerinin farkli yorumlanmasi ile faizi mesrulastirma gayretleri artmus, faiz
yasag1 uygulamalar1 degismeye baslamistir. Bu anlayisa gore kutsal kitaplardaki faiz yasagidaki
maksadin kat kat faiz ile insanlarin sémiiriilmesinin engellenmesi oldugu ileri siiriilmiistiir
(Dinler, 1994).

13. ylizyilda Avrupa'da ticaretin yayilmasi ile farkli tefecilik ve faiz uygulamalari
yaygmlasmistir. 1220'li yillara kadar tefeciligin baz: tiirleri i¢in faiz kavramimin kullanildig ifade
edilmektedir. Yasal kosullar altinda yapilan tefecilik faiz olarak isimlendirilirken, yasal olmayan
kosullarda tefecilik seklinde anilmigtir. Sonraki dénemde faiz yasaginin pratikteki yonii goz ard1
edilerek paranin kullanimi karsiiginda 6denen miktar “usury” yani tefecilik ve paranin borg
verilmesi durumunda bu paranm kullanimindan mahrum olma karsiliginda elde edilen gelir
(interest) ayrimi yapilmustir. Aslinda 13. yiizyila kadar borg verilen zaman ile geri 6deme zamam
arasinda sermayenin kullanilmamasinin telafi edilmesi i¢in 6denen bedele faiz denilmektedir. Bu
ticret Latince "arasimdaki" anlamina gelen "interesse" seklindedir. Ingilizcedeki "interest" terimi
de buna dayanmaktadir. Sonraki donemlerde bu {icret borcun 6demesinin gecikmesi durumunda
degil borcun 6n kosulu olarak kabul edilmeye baslanmistir. Bu durum iki anlayisa
dayanmaktadir. Bor¢ veren bir kar terk ederek bor¢ vermektedir (lucrum cessans) ve borg
vererek bir zarara ugramaktadir (damnun emergens). Faiz bu iki durumunun tazmin edilmesi
icin 6denen bir bedel olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla "interest” ayrimi ile paranin bir mal
olarak kabul edildigi anlagilmaktadir (Diwany, 2011; Siileymanoglu, 2017).

Faiz kardan ziyade tazminat olarak goriilmiistiir. Bu sebeple faize bazi durumlarda izin
verilirken tefecilige asla izin verilmemistir. Zamanla faiz ile bor¢ vermek daha diisiik kazanca,
daha diisiik riske, daha az agg6zlii bor¢ vermek anlamina gelirken tefecilik daha yiiksek kazanci,
daha yiiksek riski ve daha aggozlii bor¢ vermeyi ifade eder hale gelmistir. Aydinlanma akimu ile
birlikte faizin verimliligi ve paranin {iretkenligi ile ilgili farkl1 anlayislar yerlesmeye baslamistir
(Brook, 2007; Azid vd., 2018).

Faizin yasak olmasina ragmen gerekli bir uygulama oldugunu kabul eden Martin Luther (Pigak,
2012; Seyrek ve Mizrak, 2009) ve o doneme kadar hakim olan Aristocu yaklasima tamamen kars1
¢ikan Jean Calvin gibi din adamlarmin onciiliigiinde faizin aklilestirilmesi yaklasimlar1 bu
dénemde hakim olmustur (Unay, 2000; Akalin, 2009; Pigak, 2012). Ayrica bu donemde etkili olan
Merkantilist akima gore faiz sermayenin kirasi olarak benimsenmis ve savunulmustur. Buna gore
diisiik faizler piyasadaki para miktarini artiracak, ucuzlasan sermaye ile kredi olanaklar:
genisleyerek yatirim ve istihdami artiracaktir. Diisiik faiz oranlarinin gerceklesmesi ise tilkedeki
para miktarini ifade eden degerli madenlerin miktarina baglhidir (Ekelund ve Tallison, 1981). Tiim
bu degerlendirmelerle anlasilan odur ki zamanla faizli uygulamalar mesrulasmis ve faizin hangi
oranda uygulanacag: tartisilan tek konu haline gelmistir (Ozsoy, 2022). Faizsiz uygulamalar 17.
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yluzyila kadar devam etmis reform hareketleri ile faize karsi tutum giderek degismeye
baslamistir. Artik yerlesik iktisat teorileri boyle bir tarihsel siirecin ortaya ¢ikardig1 zeminde insa
edilmeye baslanmaistir.

Skolastik diisiincede yer eden ilahi kanun kavrami merkantilist diisiincede yerini doga kanunu
kavramia birakmustir (Ekelund ve Hebert, 1997). Buna gore merkantilistlere gore faiz, borg
verenler ile bor¢ alanlarin oranmna bagh dogal bir olgudur. Bu olgu sosyoekonomik
organizasyonun saglikli bir sekilde olusturulmasi igin gereklidir. Bor¢ verenlerin sayisi arttikca
faiz orani dogal olarak diisecek, bor¢ alanlarin sayisi arttikga faiz oranlari da artacaktir. Bu
durumda faiz oranlari elinde fazla para tutanlar ile paraya ihtiya¢ duyanlar arasinda fon akismm
dogal olarak saglayacak bir aractir. Merkantilistler gibi fizyokratlar da borg islemlerinde etik
ilkesine kars1 ¢ikarak faizi benimsemislerdir. Fizyokratlara gore faiz {iretimde gerceklesen bir
vergi olarak nitelendirilmektedir (Anjum, 2018). Takip eden siirecte Avrupa’daki reformlar,
kilisenin faiz karsit1 ortaya koydugu ideolojiyi pratik anlamda iyice yikmustir (Seyrek ve Mizirak,
2009).

17. yiizyildan itibaren iktisat etikten uzaklastirilmis ve tefecilikle ilgili goriisler genel olarak
degismistir. Artik faiz toplumsal faydaya hizmet eden bir arag olarak goriilmeye ve savunulmaya
baslanmistir (Brook, 2007). Sanayi devrimiyle birlikte ticaret yayginlasmis ve sermayeye olan
talep artmistir. Bu donemdeki yiiksek fon ihtiyaci finansal faaliyetlerin boyutlarmin
degismesinde en temel etkendir. Bu dénemde kilise otoritesi tefecilik ve faiz ile ilgili goriislerini
yeniden diizenleyerek faize izin vermis ve tefeciligi yasaklamaya devam etmistir (Azid vd.,
2018).

ANAAKIM IKTiSAT LITERATURUNDE FAiZ DUSUNCESINDE DONUSUM

Iktisat diisiincesi tarihinde Merkantilistlerce sermayenin kirasi olarak goriilen faiz, fizyokratlar
tarafindan sermayenin rant1 seklinde tanimlanmaktadir. Faiz; Smith’e gore bireylerin tasarruf
etmelerine karsilik bir 6diil, Ricardo’ya gore tasarrufun olusmasi icin bir tesvik, Senior igin borg
ile tiiketimden vazge¢me fedakarligl, Marshall’a gore ertelenen tiiketim icin beklemenin bedeli,
Fisher ve Bohm- Bawek icin zamanlar aras: tercih farki, Keynes'e gore bireylerin likidite
tercihlerinin fiyati olarak degerlendirilmektedir. Tiim bu teorik yaklagimlarda sermaye
verimliligi degisirken faizin neden sabit kaldig), faizin dogrulugu ve gerekliligi gibi konular igin
ikna edici sekilde agiklamalar yapilamamis, bunun yerine faizin temel ve bir apriori unsur oldugu
ilkesi benimsenmistir (Pigak, 2012).

Ana akim iktisadi paradigmaya gore iiretim faktorleri sermaye, emek- girisim ve toprak olarak
kabul edilmektedir. Sermaye ve girisim faktorleri birbirinden ayri iki farkli tiretim faktorii olarak
tayin edilmistir. Bunun nedeni faiz kavrami i¢in bir zemin olusturmaktir. Bu durumda emegin
gelirinin ticret, topragin gelirinin rant, girisimin gelirinin kar olmas: gibi sermayenin geliri de faiz
seklinde tayin edilmektedir (Oztiirk, 2008). Faiz geliri elde etmek i¢in sermaye sahibinin herhangi
bir emek sarf etmesine gerek bulunmamaktadir. Burada sermayenin ne oldugu ile ilgili farkh
tanimlamalar yapilmaktadir. Ancak tiiketim mallar1 ve dogal kaynaklar digindaki her tiirlii
iiretim araci sermaye stoku olarak tanimlanabilmektedir. Bunlar hammaddeler, islenmis ve yar1
islenmis maddeler, fabrikalar, binalar, yol ve koprii gibi altyap: tesisleri seklinde sayilabilir.
Sermaye stoku kapsaminda degerlendirilecek araglar homojen olmadig igin sermayenin gelirini
hesaplamay1 kolaylastirmak adina bu gibi araglar parasal degerleri iizerinden incelenmektedir
(Giiven, 1995).

Glinimiiz modern iktisadi kabullerin faiz konusundaki literatiirel temeli Adam Smith ile
atilmigtir. Ona gore Kar ile faiz birbirinden farkhidir (Ozyurt, 2015; Siileymanoglu, 2017). Kar
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sermayenin kullaniminda elde edilen, onceden belirlenmemis bir fazlalik iken, faiz ise
sermayenin bor¢ olarak verilmesi durumunda elde edilen 6nceden belirlenmis bir fazlaliktir.
Adam Smith "siradan en diisiik faiz oran1 vasat bir temkinlilikle bile olsa bor¢ vermenin neden
oldugu arizi kaybi telafi edecek miktardan daha fazla olmalidir. Eger daha fazla olmazsa borg
vermenin tek motivasyonu iyilikseverlik ya da arkadaslik olur." demektedir. Adam Smith faizi
ekonomi i¢in onemli gormiistiir. Ancak devletin, ekonomik biiylimenin zarar gérmemesi icin faiz
oranlarina miidahale ederek diisiirmesi gerektigini ileri stirmiistiir. Adam Smith ve David
Ricardo gibi iktisatcilara gore "faiz 6diing alanin bu paradan saglayacag: kar, kazang icin 6diing
verene takdim etmesi gereken karsilik" seklinde tanimlanmaktadir (Bayindir, 2018a).

Adam Smith ve David Ricardo’ya gore borg alan paradan kar saglayacag: icin borg verene belli
bir ek 6deme yapmalidir. Bu ek 6deme faizdir burada borg alinan sermayenin kullanilmasindan
dolay1 bir kazang elde edildigi diisiiniilmektedir. Ayrica Smith ve Ricardo tasarrufla saglanan
sermaye birikimine karsiik bir fayda saglayan ek odemenin yapilmamasi durumunda
tasarruflarin gercgeklestirilemeyecegini diisiinmektedir (Akdis, 2001). Burada su ayrim
bulunmaktadir. Smith’e gore faiz isletilen sermaye karsiiginda bu sermayeyi saglayan tasarruf
sahibine verilen bir 6diildiir. Ricardo ise faizi tasarrufun gerceklesmesine saglayan bir neden
veya motivasyon olarak degerlendirmektedir (Oguz, 1964).

Adam Smith ve David Ricardo gibi Nassau William Senior de sermaye sahibinin tiiketimden
vazgecerek tasarruf yapmasini fedakarlikla agiklamis ve borg verme karsiliginda bu fedakarligin
art1 bir 6deme ile 6diillendirilmesi gerektigini kabul etmistir. Sermaye sahipleri gelirlerinin
tamamimi tiiketmeyip bugiinkii tiiketimin onlara saglayacagi tatminden vazgegmeleri
karsiliginda 6denen bir bedel olarak faizi mesru kabul etmislerdir (Kazgan, 1993; Pigak, 2012).
Senior'un faiz ve fedakarlikla iligkili ifadeleri farkli kesimlerin tasarruf yaparken katlandig:
fedakarliklarin tartisilmaya baslanmasina neden olmustur (Kuresi, 1966; Pigak, 2012; Mannan,
2022).

Iktisat literatiiriinde yerlesik teorilerde genellikle faiz olgusu verimli amaglar igin kullanilmak
tizere alinan borcun karsiliginda borg verene faiz adi altinda 6denen fazlalik ve tasarruf sahibine
tasarrufundan vazge¢me fedakarligina kargilik faiz ad1 altinda bir ek meblag ile ona verilen 6diil
seklinde goriilmektedir. Bu goriislerin temelinde verimlilik teorisi bulunmaktadir (Seyrek ve
Mizirak, 2009). John Babtist Say, faizi sermayenin iiretime katilma pay1 olarak kabul etmis,
emegin karsiligr olan {icret, dayanikli mallarin menfaatinin arzi karsiiginda talep edilen kira
veya topragin kullanimi karsiiginda 6denen rant gibi degerlendirmistir. Buna gore sermaye
kaleminde tiretilen bir gelir pay1 olarak kabul edilmektedir (Bayindir, 2018a). Ayrica John Babtist
Say tarafindan ileri siiriilen Say kanununa gore toplam yatirimlar ve tasarruflar birbirine esittir.
Buna gore bireyler genellikle bugiiniin tiiketimini gelecek donemdeki tiiketimlerine tercih
ederler. Buna gore pozitif bir faiz orani bireylerin tasarruflarinin artmasina bir tesvik anlami
tasimaktadir. Dolayisiyla faiz oram ve tasarruflar pozitif iligkilidir buna karsilik yatirimlar ve faiz
oranlari arasinda negatif bir iliski bulunmaktadir. Buna gore yatirimlarin artmasi igin faiz
oranlarmin diismesi gerekmektedir (Ekelund ve Hebert, 1997; Anjum, 2018). T. R. Malthus ve J.
M. Lauderdale gibi baz1 klasik iktisat¢ilar da faizi, {iretimde kullanilmak tiizere bor¢ alinan
sermayenin verimliligine karsilik O0denen bedel olarak kabul etmislerdir (Kuresi, 1966;
Dirimtekin, 2000).

Klasik teoriye gore tasarruflarin artmasi, tiitketimin azalmasi seklinde yorumlanmaktadir. Ayrica
tasarruflarin artmasi faizi diiglirerek yatirim miktarini arttirmaktadir. Tiiketimin azalmas: ve
yatirimlarin artmasi hususu yorumlamasi zor bir durumdur. Ciinkii yatirimin asil amaci titketim
icin iiretimi saglamaktir (Savas, 1963). Toplumun bir kesiminde tasarruflarin artmas: diger
kesiminin gelirlerinin azalmasina sebep olabilecektir (Kuresi, 1966). Bu durumda klasik teoride
gozden kacan husus tasarruflarin gelire bagli olmas: gibi gelirin de yatirima bagli olmasidir
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(Savas, 1963). Klasik iktisatcilarin bu durumu fark edememesinin sebebi tasarruf yapmanin temel
amacinn faiz kazanci elde etmek olduguna inanmalaridir. Klasik teoride borg verilecek sermaye
icin tek kaynak tasarruflardir. Ancak tasarruf etmenin asil amaci faiz degildir. Insanlar farkl
amaglarla da tasarruf edebilirler (Eren, 1960).

Klasik teoride g6z ard1 edilen bir diger husus tasarruflarin tamaminin yatirimlara aktarilamamas:
ihtimalinin s6z konusu olmasidir. Klasik teoride temel kabul, tasarruflarin tamamen bor¢ olarak
yatirimlara aktarilacagidir. Insanlarin bir kismi tasarruflarini tamamen faiz geliri elde etmek icin
kullanmay1p farkli amagclarla ellerinde bulundurmak isteyebilirler. Dolayisiyla faiz tasarruf
miktarmi etkilese bile tasarruf ve yatirimlarin birbirine esit olmadig: bir durumda faiz seviyesi
belirlenebilecektir (Eren, 1960; Kilicbay, 1968). Boyle durumlarda faizin diismesine ragmen
tasarruflarin azalmasi beklenirken arttig1 6rnek olaylar da bulunmaktadir (Kuresi, 1966).

Marjinalist yaklagimmn bir diger Onciisii olan Eugene Von Bohm- Bawerk, Seniorun faizin
sermayenin marjinal verimliligi ile iligkili tanimina kars1 faizi zamanlar arasi tercih yaklagimi ile
agtklamigtir. Ona gore simdiki mal gelecekteki ayni tiir maldan daha degerlidir (Seyrek ve
Mizrak, 2009; Pigak, 2012). Dolayisiyla Bohm- Bawerk'e gore faiz gelecek donemdeki ihtiyaclarin
bugiin karsilanabilmesi i¢in 6denen bedeldir (Oguz, 1964).

Irving Fisher de Bchm- Bawerk' in faiz yaklagimini benimsemistir. Ona gore insanlarin gelecekte
sahip olacaklar1 gelire simdi sahip olmalar1 karsiiginda 6demeyi kabul ettikleri 6deme faiz
olarak degerlendirilmektedir Bununla birlikte bireyler sahip olduklar: gelir ve varliklarmi borg
vermek bor¢ almak yatirim yapmak veya yatirimlarimi paraya doniistiirmek gibi amagclarla
kullanabilirler. Bireylerin sahip oldugu gelir ve varliklar nasil kullanacagmna karar verirken
yatirrmin getirisini ve faizi dikkate alacagini savunmustur. Dolayisiyla faizi zaman tercihi ile
yatirimin getiri oranina bagh olarak tanimlamistir (Savas, 1999).

Fisher faizle ilgili paray1 tutmanin firsat maliyeti seklindeki tanimlamasini ayrica nominal faiz
oran, gergek faiz orani ve beklenen enflasyon ile iliskilendirmistir. Parasal genislemenin yiiksek
seviyelerde gerceklesmesi ve dolayisiyla nominal faiz oranlarimin diismesi sonucunda fiyat
seviyeleri yiikselecektir. Sonug olarak daha yiiksek nominal faiz oranlari ve daha yiiksek
enflasyon seviyeleri goriilecektir (Ekelund ve Hebert, 1997; Anjum, 2018).

Fisher’in biiyiik katkisinin oldugu 6diing verilebilir fonlar teorisine karsilik Wicksell'in teorisine
gore ise faiz oranlar1 dogal faiz orami ve piyasa faiz orani olarak iki farkli tanimlanmaktadir.
Dogal faiz orani sermaye piyasasinda fon arz ve talebi ile gerceklesecek faiz orani iken piyasa
faizi borg alan bireylerin 6dedikleri faizdir. Burada tasarruflar dogal faiz orani ile dogru orantili
iken yatirimlar ise piyasa faizi ile ters orantilidir. Dogal faiz orani ve piyasa faiz orani esit
oldugunda fiyatlar genel seviyesinde denge gerceklesecektir. Dogal faiz oraninin daha biiyiik
oldugu durumda ise enflasyonist baski olusacaktir (Ozyurt, 2015).

Alfred Marshall'a gore kar girisimciligin, faiz ise sermayenin bir odiilii olarak
goriilmektedir. Marshall’a gore tasarruf eden bugiinkii tiiketimi gelecek bir giine ertelemistir.
Bunun igin bir ddiile veya 6zendiriciye ihtiyag¢ vardir, bu da faizdir (Baymndir, 2018b). Marshall
faizin, beklemenin bedeli oldugu seklindeki tanimi benimsemistir. Marshall insanlarin tabiatlar
geregi simdiki tiiketimin faydasimi gelecekteki faydaya tercih ettiklerini savunmustur.
Dolayisiyla insanlarin sahip oldugu sermayeyi tiiketmeyip gelecek tiiketimleri i¢in beklemesinin
zahmetli bir bekleyis oldugunu diistinmdistiir. Faiz bu zahmetli bekleyisin bir karsiligidir (Baysa,
2004; Mannan, 2022). Ayrica Marshall faizi sermayenin marjinal verimliligi ile agiklamaktadir.
Uretime giren her yeni birim sermaye igin bu sermaye biriminin iiretimde sagladig1 artis borg
alinan her yeni birim sermaye i¢in 6denen faiz miktarina esit olana kadar sermaye talebi
gerceklesmektedir (Samuelson, 1965).
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Faizi sermaye verimliligi ile aciklayan yaklasimlar da faizin nasil gerceklestigine iliskin ikna edici
olamamuslardir. Azalan verimler kanununa goére yatirnmlar arttikca yatirrm verimliligi
diisecektir. Bu agiktir. Ancak yatirim miktarmin da faize bagh oldugu unutulmamalidir. Faiz
seviyesi belirlemek igin yatirim verimliligini belirlemek 6énemli goriilmiistiir. Ancak bu durum
bunun tam tersidir. Yatirimlarmn verimliligi faiz seviyesi tarafindan belirlenmektedir (Eren, 1960).
Buna gore yatirim faize bagh bir fonksiyon olarak ifade edilebilir. Faizin yiikselmesi yatirimlar:
azaltmakta, faizin diismesi yatirimlari artirmaktadir. fktisadi denge yatirimlarin tasarruflari esit
oldugu noktada gerceklesmektedir. Tasarruflarin yatirnmlardan yiiksek olmasi durumunda faiz
seviyesi diisecek, yatirimlarin tasarruflardan fazla olmasi durumunda ise faiz artacaktir. ktisadi
denge faizin tasarruf ve yatirim seviyelerini belirlemesi ile olusacaktir (Kilighbay, 1968).
Dolayisiyla faiz oranlari arttiginda tasarruflar artacaktir. Bu durumda faiz tasarruftan caymanin
bir bedeli olarak degerlendirilmektedir.

Klasik teori kar ile faiz arasindaki iliskiyi de agiklayamamustir. Faiz bir tiir iiretimden saglanilan
kazancin paylasilmas: gibi ifade edilmistir. Ancak sermaye borcu olan kimse zarar veya iflas
durumunda bile faiz 6demeye devam etmektedir. Bu durumda kar orani degismis ancak faiz
seviyesi ayni kalmistir (Mannan, 2012). Marshall'in faizi sermayenin marjinal verimlilik orani ile
ifade etmeye calistig1 teori Keynes tarafindan elestirilmektedir. Faizin sermayenin marjinal
verimlilik oranina esit olacag1 seviyeye kadar yatirimlarin artacagi dogrudur. Ancak iktisadi
dengenin bu halinden bir teori gtkarmak Keynes’e gore yeterli degildir (Keynes, 1963).

J. M. Keynes'e gore faiz oran1 hem paranin miktar1 hem de likidite tercihi ile iligkili bir olgu olarak
tamimlanmaktadir. Insanlar iginde bulunduklari hayat sartlarinin ve elde ettikleri gelirlerinin
uygun olmasi durumunda faiz olgusundan bagimsiz olarak koétii giinler i¢in para biriktirmek
isterler. Genel olarak aligveris yapmak, ihtiyath davranmak ve spekiilatif sekilde kazang
saglamak gibi amaglarla nakit varliklarinin bir kismini tasarruf olarak saklamaktadirlar. Likidite
tercihi teorisine gore elde tutulan tasarruftan vazge¢mesi igin sermaye sahibine 6denen art1
bedele (fiyata) faiz denilmektedir. Dolayisiyla eldeki tasarruftan vazge¢menin bedeline faiz
denilmektedir. Buna gore tasarruf igin bir karsilik veya tesvik edici bir tedbir gerekmemektedir.
Keynes'e gore yiiksek faizler yatirnmlar1 diisiirecegi icin halkin elde edecegi gelir seviyesi
azalacaktir. Dolayisiyla tasarruf kapasitesi de daralacaktir. Buna gore klasik iktisatcilarin faizin
artmasimnin tasarruflari artiracagr fikrini yanlis bulmaktadir. Ona gore tarih boyunca diinya
genelindeki sermaye sorununun temelinde eskiden toprak i¢in gliniimiizde ise para igin verilen
yiiksek faiz bulunmaktadir (Keynes, 2007).

Keynesyen sistemde faiz oraninin rolii, kritik olmasa da 6nemlidir. Keynes'in kendisi, gikti, gelir
ve istthdam gibi reel makroekonomik degiskenlere daha fazla vurgu yaparak, yatirim
seviyelerinin temel belirleyicisi olarak faiz oranlarmnin roliinii kii¢limsemistir. Bununla birlikte
Keynesyen aktarim mekanizmasi, faiz oranlarinin kalibrasyonu yoluyla para talebi ile toplam
mal ve hizmet talebi arasindaki baglantiy1 tanimlar. Yine de Keynes, nedensellik zincirindeki
halka olarak faiz oranlarmin etkinligi konusundaki cekincesini dile getirmistir. Boyle bir
gekincenin gerekgesi, yatirim talebinin faize duyarsizliginda ve para talebi isleviyle iliskili
'likidite tuzagl' kavraminda bulunabilir. Bu argiimanlarin her ikisi de faiz oranlarini
makroekonomi igin bir politika araci olarak kullanmanin yararsiz olabilecegi durumlarin var
oldugunu ortaya koymaktadir. Keynesciligin bir elestirisi olarak Monetarizmin, kisa vadeli
makro istikrar amacryla politika aktivizmi fikrine karsidir. Bununla birlikte, fiyatlarin, ¢iktinin ve
ekonomik faaliyetin temel belirleyicisi, faiz oranlarinin yerini alan para ve paramin biiyiime
oranidir (Sattar, 1989).

Keynes ve Marshall gibi iktisatgilar icin faiz "tasarrufun/ paradan tatminden vazge¢menin/
beklemenin miikafat: olarak” kabul edilmektedir (Bayindir, 2018a). Daha sonraki Ricardo, J.S.
Mill, Menger gibi iktisatcilar faizin iiretken bir olgu oldugunu ve serbest piyasada belirlenmesi
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gerektigini destekleyen calismalar yapmislardir. Karl Marx ise bu goriisiin aksine faizin ahlak
dig1 ve kisir bir olgu oldugunu benimsemistir. Keynes de faiz olgusunun kotii ama gerekli bir
arag oldugunu ileri stirmiistiir. Ayrica Adam Smith gibi faiz oranlarinin kontrol altina alinmasi
gerektigini, toplumun zarar gormemesi icin devletin faizi kontrol etmesi gerektigi fikrini
benimsemistir (Azid vd., 2018).

Klasik ve Neo- Klasik yaklagimlarda faiz tasarruf ve yatirnm {izerinden tamimlanmaya
calisilirken, Keynesyen yaklasimda faiz sadece parasal siireglerle iligkilendirilmistir (Dinler,
1994). Aslinda Keynes'in agiklamalarinda faiz tanimi yerine faizin fonksiyonlar: {izerinde
durulmustur. Faiz apriori bir kavram olarak benimsenmis gibidir. Keynes tiim agiklamalarmi
parasal cercevede degerlendirmistir. Faiz likidite talebi ve yatirim karar1 icin temel unsurdur.
Ancak yatirim kararlar1 i¢in sermayenin marjinal verimliligi ile faiz arasinda nasil bir iligkinin
oldugu ifade edilmemistir (Seyrek ve Mizrak, 2009; Pigak, 2012).

Genel faiz teorisine gore tiim bu yaklasimlar1 kapsayan genel bir degerlendirme yapilacak olursa
odiing verilebilir fon toplami tasarruf ve para soku toplamina esit olmalidir. Burada yatirimlar
odiing verilebilir fon talebini belirlemektedir. Faizin artmasi tasarruflarin artmasina ve atil duran
paranin piyasaya girmesine sebep olacaktir. Dolayisiyla kredi hacmi genisleyecektir (Oguz, 1964;
Picak, 2012). Karl Marx'a gore iiretimin tek deger kaynagi emektir. Sermayenin sagladig: kar ve
faiz, emek tizerindeki somiirii olarak goriilmektedir. Dolayisiyla faiz komiinist ekonomik
sistemde dislanmaktadir (Ekelund ve Hebert, 1997; Anjum, 2018).

FAIZE DAIR BiR DEGERLENDIRME

Tarihte faizin ahlakiligi ile ilgili pek ¢ok degerlendirme yapilmistir. Belirli donemlerde faiz ile
ilgili kisitlamalar ve yasaklar uygulanmistir. Ancak genel olarak faiz ile ilgili uygulanan bu
kisitlamalar ve yasaklar zamanla gevsemis ve faizli islemler yaygimlasmistir. Orta Cag'dan
itibaren faiz ile ilgili tartismalar ahlakilik ekseninden uzaklasmaya baslamistir. Aydinlanma
donemi ile diisiinsel ¢alismalar bilimsellik endisesi golgesinde ahlakilik ve dine uygunluk gibi
referanslar terk edilerek, akli ve rasyonel bir yaklasimla ortaya konulmustur. Takip eden siirecte
ana akim iktisadi literatiir, faizin iktisadi olarak zorunlu bir unsur olarak kabul edildigi bu
diisiinsel zeminde olusturulmaya baslanmis ve faizin nasil gerceklestigi ile ilgili kuramsal
degerlendirmeler 6nem kazanmuistir.

Erken donem Bati literatiiriindeki iktisadi metinlerde genellikle faiz tenkit edilmekte ve ahlaki
olmayan bir olgu olarak goriilmektedir (Bayindir, 2018a). Ancak giiniimiizde faizin ahlakiligi ile
ilgili yapilan degerlendirmeler yeniden kendini gostermektedir. Konvansiyonel ekonomik
literatiirde ahlakla ilgili “alturizm”, “moral economy”, “ethics” gibi kavramlar giderek énem
kazanmaktadir. Islam ekonomisi ise en basindan ahlak unsurunu insam tanimlamak icin bir
referans olarak kabul etmektedir (Giingdr, 2015). Insanin ahlaki yénlerini gérmezden gelerek

yapilan iktisadi davraniglarin analizi bizlere dogru degerlendirmeler sunamamaktadir.

Faizin ahlakiligi ile ilgili degerlendirmeler ile birlikte faizin neden oldugu iktisadi problemler
yeniden tartisilmaya baglanmistir. Ana akim paradigmada bireyin tiiketim davranigim
kisitlayacak higbir ahlaki norm bulunmamaktadir. Dolayisiyla tiiketici davrarus: tiiketicilerin
egemenligi {lizerinden okunabilmektedir. Kisi istedigi her seyi alma konusunda tamamen
ozgiirdiir. Reklamlar aracihfiyla tiiketicilerin davramigi etkilenebilmekte ve tiiketim
artabilmektedir. Post modern anlayisa gore yeni ve liiks seyler almak ve daha ¢ok tiiketmek
sosyal statiiyii yansitacak bir deger olarak goriilmektedir. Bu anlayisa gore bireyler cevrelerine
gore daha giincel daha liikks daha ¢ok tiiketim ile bir statii miicadelesine girmektedirler.
Dolayisiyla kapitalist ekonomik anlayisin hakim oldugu ekonomilerde yiiksek miktarda israf
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goriilmektedir. Bu ekonomiler adeta kitle tiiketim toplumu olarak tamimlanabilmektedir. Uretim
seviyesinden bagimsiz olarak ortaya ¢ikan yiiksek tiiketim faizli tiiketim kredileri yoluyla
gerceklesmektedir.

Ana akim iktisadi analizlerde dengenin eksik istihdam seviyelerinde gerceklestigi de
goriilmektedir. Keynesyen iktisatgilarin ciddi sekilde tartistign bu durumun asil sebebinin
sermayeye uygulanan faiz oldugu kabul edilmektedir. Faiz, yatirimlar1 ve dolayisiyla efektif
talebi azaltmaktadir. Dolayisiyla piyasada tam istihdam gerceklesememekte, yatirimlarin
arttirilmasmi tesvik etmek igin kamu politikasina ihtiya¢ duyulmaktadir. Tiiketicilerin mal ve
hizmetlere talebini arttirmak igin reklam gibi tesvik edici faaliyetlere yer verilmektedir.
Dolayisiyla kapitalist ekonomik sistemde devamlilik igin talep olusturmak gerekmektedir. Bu
talep suni yollarla olugturulmaktadir. Islam'a gore serbest piyasa arza ve talebe dayanmaktadur.
Ekonomik giiciin belli bir grupta veya kesimde birikmemesi gerekmektedir (Khan, 2017).
Islam'da sermayenin faiz ile isletilmesi yasaklanmistir. Yatim i¢in iki temel kosul
bulunmaktadir: emek sarf etmek veya sermaye {izerinden risk almak. Kisi risk almadan veya
emek sarf etmeden kazang saglayamamakta veya kazancini arttiramamaktadir (Akin, 1986).

Faize dayali uygulamalar, her ne kadar sadece sermaye lehine goriinse de emek aleyhine yikic
sonuglar dogurmus, adaletsiz bir gelir dagilimina ve dolayisiyla dengesizliklere yol agmustir.
Finansal degeri elinde tutanlar, faiz mekanizmasin kullanarak herhangi bir risk almadan ve
emek sarf etmeden hasiladan pay almaktadirlar. Riskin tamamen karsi tarafa yiiklenmesi
kreditore avantaj saglarken emek, girisim ve risk unsurlarini diger tarafta toplayarak iiretim
stirecini zorlastirmaktadir. Ayrica iilkeler faiz ile ilgili yasal diizenlemeler yaparak faizi hukuken
giivence altina almig ve ortaya cikabilecek haksizliklara karsi yargi yolu kapatilmigtir. Bu
uygulamalar sonucu olusan sermaye tekelleri, tiim diinyay1 yonetir olmustur. Tekellesme ile
ortaya ¢ikan egemenlige dayali ekonomik, siyasal ve sosyal problemler kendini gostermistir
(Akdemir, 2018).

1990’1 ve 2000°1i yillarin ilk yarisina kadar merkez bankalar1 Yeni Keynesci politikalar izlemis,
temel hedef olarak fiyat istikrarin1 benimsemis, kisa vadeli faiz oranlarini arag olarak kullanmay1
tercih etmislerdir. Kiiresel dlgekte yasanan krizden once disa agik devletlerde, enflasyon ¢ipasi
en yaygin kullanilan strateji olmustur. Kullanilan bu stratejiyle merkez bankalar1 daha 6nce
aciklamis bulunduklar1 bir politika faiz oramindan bankalara likidite saglamay1 taahhiit
etmiglerdir. Merkez bankalarinca belirlenmis olan faiz oranlarmin siirdiirebilirligi esnek kur
rejiminin gecerli olmasma baghidir (Sarkaya Igellioglu, 2017). Déviz kurlarinda dalgalanma
olmamasi igin kisa vadeli faiz oram tiim diinya icin ortak bir hedef olarak secilmelidir. Diinya
fiyat diizeyinin hedeflenenin {izerine ¢itkmasi durumunda diinya kisa vadeli faiz oraninin
ylikselecegi varsayilmistir. Her merkez bankas: kendi tilkesindeki ekonomik kosullara gore faiz
oranlarini belirlemeleri tercihen daha dogrudur. Faiz orani reaksiyon fonksiyonunda reel ¢iktiya
bir miktar agirlik vermek saf fiyat kuralindan daha iyi goriilmektedir (Taylor, 1993). i¢ ve dis
talebi faiz oranlarinin seviyesi etkilemektedir. Faiz oranlarinda yasanan artis hem kredi
taleplerini azaltmakta hem de kisa vadeli portfoy yatirimlarim iilkeye ¢ekmektedir. Ulkedeki
doviz likiditesinin bollugu doviz kurlar: {izerinde baski yaparak yerli paranin biiyiik oranda
deger kazanmasma yol ag¢maktadir. Yerli mallarda meydana gelen fiyat artislar1 ihracat
miktarinda azalmaya dolayisiyla nispeten daha ucuz olan yabanci mallara olan talebi arttirmaya
sebep olur. Bu durumda dis ticaret dengesinde meydana gelen olumsuzluk cari agikta biiyiimeye
neden olacaktir. Sayet faiz oranlari enflasyonun altinda kalirsa, fon fazlasi olan bireylerin satin
alma giiclinde diisiis yasanacaktir. Bu durumda elde para tutmaktan kaginacaklardir. Ciinkii elde
para tutmanin maliyeti yiiksek olacaktir. Tasarruf orani diisiik oldugu taktirde yatirimlarin
finansmaninda dis kaynaklara olan ihtiyacta artis meydana gelecektir. Saglikli bir ekonomi igin
yatirmlarin dis kaynaklarla degil tasarrufla beslenmesi daha uygundur (Sarkaya Igellioglu,
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2017). Daha once ifade edildigi gibi pozitif faiz oran1 ekonomideki kaynak dagilimimin optimum
seviyede olmasi icin sifir nominal faizin gerektigi varsayilmaktadir. Buna gore fiyat para
sisteminde reel ekonomik dengede herhangi bir arti marjinal birim reel ekonomiye maliyet
yliklememektedir.

Faiz gelirlerine vergi uygulanmadig1 halde kar payinin vergilendirilmesi kredi dagilhimimdaki
sagliksiz ve diizensiz yapilanmalarin yayilmasma neden olmaktadir. Faizli krediler piyasa
diizeninin tesis edilmesini engellemekte hatta piyasaya zarar vermektedir. Piyasa disiplinini
bozan etken ise ekonomik faaliyetteki riski bu faaliyete katilacak taraflarm paylagsmasi yerine
faizli kredi mekanizmasimnda mevduat sahiplerine tasarruflari i¢cin 6nceden belirlenmis garanti
bir 6demenin kabul edilmesidir. Dolayisiyla mevduat sahiplerinin temel kaygilar1 ana paralar
ve ana paraya ddenen faiz ddemeleri olacaktir. Mevduat sahipleri finansal kurumlarin saglamlik
durumlari ile ilgilenmeyecektir. Bu durumu daha da ¢ok kritiklestiren husus ise devletlerin
uyguladiklart mevduat garantisi uygulamalaridir. Ayrica bdyle bir durumda, bankalarin finanse
edilecek projelerin ekonomiye katkisinmi degerlendirmeyi ihmal edecegi cok agiktir. Ekonomik
faaliyetlerin etkinligi ve bu faaliyeti konu alan projelerin 6énemi bankalar agisindan goz ardi
edilecektir. Mevduat sahiplerinin kaygilarma benzer olarak bankalar da sunduklar1 anapara ve
karsihiginda bekledikleri faiz 6demelerini 6nemseyeceklerdir. Kredi verenlerin reel ekonomik
faaliyetlerde bir degisim olmamasina ragmen piyasalari daha ¢ok borglandirmalari ile piyasada
olugsan yiiksek fon hiz1 piyasayr olumsuz etkilemektedir. Dolayisiyla faiz oranlar1 ve varlk
fiyatlar1 iizerinde yiiksek volatilite gerceklesmektedir. Nihayetinde piyasalarda yatirim
konusunda bir belirsizlik olusmakta {iiretim siirecinde sermaye ve kaynak dagiliminda
diizensizlikler olusmaktadir (Ersoy, 2015; Sarag, 2018). Faiz sermaye akisinda etkili bir arag iken
sermayenin nasil ve ne derece hangi iktisadi kanallara aktarilmasi gerektigi yoniinde bir
otokontrol mekanizmas: saglamamaktadir. Bu yiizden faizin iktisadi faaliyetleri bozucu etkisi
fark edilememektedir. Reel iktisadi faaliyetlerden bagimsiz bir kredi mekanizmasinin
olugsmasina yol acilmakta ve ortaya ¢ikan istikrarsizlikla iktisadi faaliyetleri bozulmaktadir.

SONUC

Faiz konusu tarih boyunca tartismali bir konu olmustur. Antik dénemlerden itibaren farkh
toplumlarda ve inanglarda faizin yol agtigi sosyoekonomik sorunlara deginilmis ve faiz
kinanmustir. Pek ¢ok donemde faiz yasagi uygulanmis, zamanla bu faiz yasaklar1 zayiflamigtir.
Faizle ilgili degerlendirmelerin arka planinda ahlak unsurunun da yer aldig1 goriilmektedir.
Ahlak unsuru goéz oniinde alindiginda faizin bu perspektiften yeniden degerlendirilmesi
gerekmektedir. Eger insan ahlaki bir varhksa ve davramglarini belli normlara gore
degistirebiliyorsa insanin iktisadi davramsglarinda ahlakin etkisi de goz ard1 edilmemelidir. Son
donem iktisat literatiiriindeki teorik ve akilc1 yaklasimla yapilan faiz tanimlamalarinda bile faizin
aslinda hos olmayan bir ara¢ ve uygulama oldugu ifade edilmektedir. Ancak faiz insanin bencil
ve rasyonel oldugu kabulii ile ahlak normlarindan ayr1 bir sekilde agiklanmaya calisilan bir
konudur.

Giintimiizde faiz ile ilgili yapilan tartismalar faizin haklilik ve megruiyetini ispatlama ¢abasindan
ziyade faiz haddinin hangi seviyelerde olmas1 gerektigine yonelmistir. Bu degisim faizin haklilik
ve mesruiyetinin kabul gormiis olmasindan degil, bu hususta herkesin kabullenecegi acik ve kati
bir agiklamanin yapilamamis olmasindandir. Bat1 literatiiriinde faizin son derece rasyonel ve
ekonomi igin gerekli bir ara¢ oldugu anlayis1 yerlesmistir. Bireylerin harcamalarini azaltarak,
tasarruf ederek biriktirdikleri sermayeleri verimli projeler igin sunmas: hem ekonomik agidan
hem de etik aggdan uygun bulunmaktadir. Ancak faiz sermayenin bu anlayisa gore
degerlendirilmesini saglayamamaktadir. Sermaye sahipleri faizi garanti kazang araci olarak
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gordiikleri i¢in sermayenin hangi amagcla nasil kullanilacagina 6nem vermemektedirler. Sermaye
sahibi icin girisimciye verilen bor¢ hangi sekilde degerlendirilirse degerlendirilsin, girisim
bagarili olsun veya olmasin, faaliyet sonunda kazang saglansin veya kaybedilsin gibi hususlar
g0z ardi1 edilmektedir. Bu anlayisin bir sonucu olarak hukuki ve iktisadi agidan borg veren ile
borg¢ alan arasinda bir borg s6zlesmesi bulunmaktadir. Sermaye sahibi, verdigi borca karsilik belli
garanti bir art1 meblag1 bor¢lunun 6demesini istemektedir. Buna gore borg islemi bir kazang araci
haline gelmektedir. Dolayisiyla sermaye {izerinde tasarruf konusunda bir oto kontrol
bulunmamaktadir. Ayrica kredi verenler iktisadi faaliyetlerin risklerini de {isttenmemektedirler.
Girigim risklerinin artmasiyla yiikselen faiz 6demeleri kredi talep edenler igin ilave bir yiik haline
gelmektedir. Bu gibi unsurlar reel faaliyetlerin azalmasina ancak artan tiiketim ihtiyaciyla birlikte
reel faaliyetlerden kopuk bir kredi akisina neden olmaktadir. Sonug olarak faizin rasyonel ve
iktisat igin gerekli bir ara¢ oldugu yoniindeki agiklamalar yetersiz kalmaktadir.
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