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Oz

Ataerkil pazarlik kavrami, cinsiyet rejimlerinin isleyisini ¢6ziimlemede kuramsal ve ampirik
arastirmalara yon veren analitik bir arag 6zelligi tasimaktadir. Calisma, bu baglamda, kavramin
kadin calismalarindaki islevine odaklanmakta; hak temelli cinsiyet esitsizliklerinin yalnizca
ortaya konmasini degil, ayni zamanda giderilmesine yonelik kuramsal bir ¢erceve sunmadaki
potansiyelini tartismaktadir. Derleme niteliginde olan c¢alisma, literatiir taramasina
dayanmaktadir. “Toplumsal cinsiyet”, “ataerki”, “ataerkil pazarlik”, “kadin stratejileri”, “kadin
istihdami1” gibi anahtar kelimelerle ulasilan yayinlar arasindan, ataerkil pazarlik kavramini
analiz birimi olarak ele alan sekiz akademik makale incelenmistir. 2009-2024 yillar1 arasinda
yaymmlanan caligmalar; Cin, Tiirkiye, Banglades, Kanada, Nijerya, Giiney Afrika ve Nepal'de
gerceklestirilen saha arastirmalarina dayanmaktadir. Literatiir, ataerkil yapilarda kadin ve
erkek 6znelliklerinin nasil kuruldugunu, giic iliskilerinin nasil siirdiirildiiglinii ve kadinlarin
gelistirdikleri stratejik miizakere bigimlerini ortaya koymaktadir. Sonug olarak ¢alisma, ataerkil
pazarlik kavrammin yalnizca agiklayic bir kategori degil, ayn1 zamanda toplumsal cinsiyet
esitsizliklerine yonelik elestirel ve doniistiiriici bir perspektif gelistirmeye imkan taniryan
kuramsal bir zemin sundugunu gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Ataerki, Ataerkil Pazarlik, Toplumsal Cinsiyet, Kadin Calismalari, Giig
Iiskileri.

Makale Génderme Tarihi: 01.08.2025

Makale Kabul Tarihi: 03.11.2025

Onerilen Atif:
Aydin, A. (2025). Strateji, Uyum ve Direnis Baglaminda Ataerkil Pazarlik, Sosyal, Beseri ve Idari
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Patriarchal Bargaining: Strategies, Adaptation and Resistance

Assistant Prof. Dr. Ayse AYDIN, Istanbul Gelisim University, Faculty of Economics,
Administrative and Social Sciences, Istanbul, e-mail: avaydin@gelisim.edu.tr
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Abstract

Patriarchal bargaining, as a theoretical construct, provides an analytical framework for
examining the operation of gender regimes, guiding both theoretical debates and empirical
inquiries in gender studies. In this respect, the article focuses on the role of patriarchal
bargaining in women’s studies and discusses its potential not only to reveal rights-based gender
inequalities but also to provide a theoretical basis for addressing them. As a review article, the
study is grounded in a systematic literature analysis. Based on keywords such as “gender,”
“patriarchy,” “patriarchal bargaining,” “women’s strategies,” and “women’s employment,”
eight academic works that employ the concept both theoretically and empirically were
examined. Published between 2009 and 2024, these studies draw on field research conducted in
China, Turkey, Bangladesh, Canada, Nigeria, South Africa, and Nepal. The literature
demonstrates how female and male subjectivities are constituted within patriarchal structures,
how gendered power relations are sustained, and how women develop strategic modes of
negotiation. Ultimately, the study highlights that patriarchal bargaining should be understood
not merely as an explanatory category but as a theoretical ground for developing critical and

”oou Z7i

transformative perspectives on gender inequalities.
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Ayse AYDIN

GIRIS

Cinsiyet rejimleri, kiiltiirel cesitlilik gostermekle birlikte, tarih boyunca iktidar iligkilerinin
erkegin lehine islemesini saglayan ataerkil norm ve yapilar ekseninde sekillenmistir. Bu
baglamda ataerki, sadece kadmnlarin erkek egemen sistemler altindaki konumunu belirleyen bir
baski rejimi degil, ayn1 zamanda toplumsal cinsiyet rejimlerinin biitiiniine sirayet eden; hem
kadin hem de erkek 0Oznelliklerini bicimlendiren bir iktidar formu olarak kavranmalidir.
Ataerkil sistemin bu ¢ok boyutlu dogasi, sistemi sorgulayan toplumsal cinsiyet ¢alismalarinda
zamanla daha incelikli, esnek ve baglamsal analiz araglarma olan gereksinimi bir anlamda
kacimilmaz kilmistir. Bu gereksinim c¢ercevesinde, Deniz Kandiyoti tarafindan gelistirilen
ataerkil pazarlik kavrami, kadmn calismalari alaninda 6nemli bir doniim noktasi olarak
degerlendirilebilir.

Ataerkil pazarlik, kadinlarin ataerkil diizen i¢inde mutlak edilgen 6zneler olmadigini; aksine,
cesitli tarihsel, ekonomik ve kiiltiirel baglamlara gore degisen stratejik miizakere pratikleri
gelistirdiklerini savunur. Bu yaklasim, kadinlarin sadece direnen ya da boyun egen figiirler
olarak degil, aym1 zamanda ataerkil normlarla stratejik iligkiler kuran toplumsal 6zneler olarak
konumlandirilmasina olanak tarnir. Boylelikle kavram, hem ataerkil tahakkiimiin yeniden
iiretim mekanizmalarim1 hem de bu mekanizmalarin ickin oldugu giindelik yasam pratiklerinde
kadinlarin (ve giderek artan bicimde erkeklerin) nasil konumlandigini anlamada islevsel bir
analitik ¢erceve sunmaktadir.

Ataerkil pazarli§in bir analiz birimi olarak islevi, yalnizca toplumsal cinsiyet esitsizliklerini
¢Oziimlemekle siirh degildir. Kavram ayni zamanda, toplumsal cinsiyet temelli esitsizliklerin
hangi kosullarda stirdiiriildiigiinii ve yeniden itiretildigini irdeleyerek, elestirel bir diisiinme
alani da olusturmaktadir. Boylece ataerkil pazarlk, yalnizca agiklayict bir model olarak degil,
ayni zamanda toplumsal cinsiyet politikalar1 ve miidahale stratejileri i¢in rehberlik edebilecek
kuramsal bir arag olarak da degerlidir. Bu yoniiyle kavram, feminist diisiincenin salt elestiriyle
yetinmeyen, toplumsal doniisiim ve esitlik hedefi tagiyan normatif boyutuyla da ortiismektedir.

Bu makalede, ataerkil pazarlik kavrami ¢ok boyutlu bigimde ele alinarak hem teorik kokenleri
hem de doniisen toplumsal cinsiyet rejimleri icindeki giincel islevleri baglaminda
irdelenmektedir. ilk olarak kavramin kuramsal cercevesi tarihsel baglami icinde analiz
edilmekte; ardindan farkh kiiltiirel ve toplumsal baglamlarda nasil tezahiir ettigi ortaya
konulmaktadir. Devaminda, neoliberal 6znelesme bicimleri, dijitallesme stiregleri ve erkeklik
calismalarmin sundugu katkilar {izerinden kavramin doniisen anlam evreni tartisilmakta;
ataerkil pazarligin dinamik, baglama duyarli ve ¢ok aktorlii dogasina vurgu yapilmaktadir. Son
boliimde ise, ataerkil pazarli§in elestirel analiz kapasitesinin 6tesine gegerek, toplumsal cinsiyet
esitligini  Onceleyen  sosyal  politikalarin ~ tasariminda  nasil  kullanilabilecegi
degerlendirilmektedir.

Bu baglamda makalenin temel amaci, ataerkil pazarlik kavramini yalnizca agiklayici bir analitik
kategori olarak degil, ayni zamanda toplumsal cinsiyet esitsizliklerinin doniistiiriilmesine
yonelik somut miidahale olanaklarini goriiniir kilabilecek normatif bir kuramsal arag¢ olarak
yeniden diistinmektir.

YONTEM

Bu calisma, ataerkil pazarlik kavrammin kuramsal kapasitesini ve genisleme olanaklarim
degerlendirmek amaciyla tasarlanmis bir derleme makale niteligi tasimaktadir. Nitel anlayis
temelinde belirlenen analitik ¢erceve, ataerkil pazarlik kavraminin yalnizca teorik bir cerceve
olarak degil, ayn1 zamanda kiiltiirel ve tarihsel baglama duyarli, cogulcu ve dinamik bir analiz
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araci olarak nasil iglevsellestirildigini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Bu dogrultuda calisma,
amagh literatiir taramasma dayali olarak yapilandirilmigtir. Literatiir taramasi siirecinde,
ataerkil pazarlik yaklagimmni analiz birimi olarak kullanan ve ampirik verilere dayanan
akademik yayinlara ulasabilmek amaciyla belirli anahtar kelimeler temel alinmistir. Bu
kapsamda, “toplumsal cinsiyet”, “ataerki”, “ataerkil pazarlik”, “kadin stratejileri” ve “kadin
istihdam1” gibi anahtar kelimeler kullarilarak ilgili akademik veri tabanlarinda tarama
yapilmigtir. S6z konusu anahtar kelimeler, ataerkil yapilar iginde kadmnlarin oznelesme
bicimlerini, stratejik konumlanmalarim1 ve toplumsal yeniden {iretim siireclerine katihm
yollarmi inceleyen saha arastirmalarmin belirlenmesinde yol gosterici olmustur. Boylece
ataerkil pazarlik kavramim yalnizca teorik bir cergeve olarak referans alan degil, ayn1 zamanda
bu kavram iizerinden toplumsal cinsiyet egitsizliklerinin ampirik diizlemde nasil
deneyimlendigini ve kadinlar tarafindan nasil miizakere edildigini ortaya koyan saha temelli
calismalar segilmistir. Calismada, sekiz akademik makale incelenmistir. 2009 ile 2024 yillar1
arasinda yayimlanan bu makalelerin ikisi Cin, digerleri ise Tiirkiye, Banglades, Kanada,
Nijerya, Giiney Afrika ve Nepal'de gerceklestirilen saha ¢alismalarina dayanmaktadir. Soz
konusu makaleler, ataerkil sistemler iginde kadinlarin ve erkeklerin konumlarini belirleyen giic
iligkilerini, toplumsal cinsiyet temelli tahakkiim bicimlerini ve bu yapilara kars: gelistirilen
stratejik miizakere pratiklerini ¢6ziimleyebilmek amaciyla degerlendirilmistir.

KAVRAMSAL CERCEVE
Iktidar, Cinsiyet ve Ataerkil Pazarlik

Ataerki, kavramsal diizeyde ele alindiginda, toplumsal cinsiyet rollerinin ve iligkilerinin belirli
normlar ve kurallar gercevesinde yapilandigi, bu yapilarin ¢ogu zaman hiyerarsik iligkilerin
olusmasma zemin hazirladig1 bir toplumsal sistem bigimi olarak tanimlanabilir. Bu sistemin
kokleri, tarih 6ncesi topluluklarda goriilen toplumsal is boliimiiniin ve rollerin cinsiyet temelli
farklilasmasina dayanmaktadir. Avci-toplayici toplumlarda, iiretim faaliyetleri aile merkezli ve
islevsel agidan orgilitlenmis olup, toplumsal cinsiyet rollerinin sekillenmesinde belirleyici olan is
boliimii, cinsiyete gore yapilandirilmistir. Kadinlar daha istikrarli ve siirekli bir besin kaynagi
saglayan bitki toplama gorevini iistlenirken, erkekler riskli ve sonuglar1 belirsiz olan avciliga
odaklanmigtir (Macionis, 2012: 81). Her ne kadar avai-toplayici toplumlarda toplumsal cinsiyet
rolleri 6nem agisindan esit goriilse de (Leacock, 1978: 249), bu tiir bir is boliimiiniin; ataerkilligi
gliclendiren toplumsal cinsiyet kimliklerinin ve rollerinin tarihsel siire¢te kurumsallasmasimnin
temel bir dinamigi oldugu agikliktir. Nitekim Erken tarim toplumlarinda, bioarkeolojik veriler,
erkeklerin fiziksel olarak daha yiik bindiren iiretim alanlarini kontrol ederken, kadin emeginin
ev ici ritiieller, 6giitme, dokuma gibi alanlarla siurh kaldigini ve bu siirecte erkeklere 6zgii
statil izlerinin olustugunu gostermektedir” (Bolger, 2010: 509).

Modern donemle birlikte, Ozellikle sanayi devrimi sonrasi doniisen toplumsal yapilar,
kadinlarin kamusal alana katilimini artirsa da ataerkil anlayis farkli bicimlerde varligim
stirdiirmiistiir. Ailenin yam sira, egitim, din, medya ve hukuk gibi kurumsal yapilar eril
iktidarm yeniden iiretildigi baghca alanlar olmustur. Sylvia Walby (1990: 27), bu durumu
“ataerkilligin yeniden yapilanmas1” olarak tanimlar. Buna gore modern toplumlarda ataerki
ortadan kalkmamis, yalnizca farkli bicimlerde orgilitlenmistir. Ataerkil anlayis temelinde
sekillenen sistemlerde erkekler kamusal alanin temsilcisi ve belirleyicisi olarak 6ne ¢ikarken
kadinlar 6zel alanla; aile, bakim ve duygusal emekle iliskilendirilmistir. Bu ikilik, erkek
egemenliginin stirekliligini saglamak tizere ideolojik araglarla da desteklenmistir (Bourdieu,
2001: 45). Boylelikle ataerki sadece maddi degil, aym1 zamanda sembolik iktidarin da bir
gostergesi olmustur. Erkek egemenligi, kiiltiirel olarak “dogal” hale getirilerek kadinlarin bu
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sistem ic¢indeki ikincil konumu mesrulastirilmistir. Kadinlarin bu diizeni igsellestirmeleri ise,
erkek egemenliginin devamliligina katkida bulunmustur (Bourdieu, 2001: 48).

Ataerki, feminist kuramimn gelisimiyle birlikte, geleneksel tanimlayici cergevelerin Otesine
tasinarak, yapisal ve tarihsel boyutlar1 kapsayan giiclii bir analitik kavrama doniismiistiir. Bu
cercevede, ataerki yalnizca bireyler arasi iligkiler diizeyinde degil, aym1 zamanda ekonomik,
politik ve kiiltiirel kurumlar icerisindeki ¢ok katmanl iktidar iligkilerini analiz etmede merkezi
bir yer edinmistir. Sylvia Walby'nin ataerkilligi “erkeklerin kadinlar {izerindeki toplumsal,
siyasal ve ekonomik iistiinliigiinii kurumsallastiran ¢ok diizlemli bir iktidar sistemi” olarak
tanimlamasi (Walby, 1990: 20), bu ¢ok boyutlu ve katmanl yapiy1 kavramsallastirmak agisindan
onemlidir.

Toplumsal cinsiyet iligkilerinin s6z konusu iktidar sistemi iginde nasil kuruldugu ve
strdiiriildiigli sorusu, yalnizca yapisal esitsizliklerin degil, ayn1 zamanda bu esitsizliklere kars:
gelistirilen miicadele bigimlerinin de anlasilmas: agisindan belirleyici bir 6neme sahiptir. Bu
cercevede, ataerkil yapmin yeniden {iretimine karsi yiiriitillen miicadeleler, kadinlarin
toplumsal rollerini doniistiirmeye yonelik pratiklerini icerdigi kadar; iktidarmn dogal, degismez
ve mesru addedilen bicimlerine karsi yiirtitiilen ideolojik bir kars1 ¢ikisi da barindirir. Bununla
birlikte, kadinlarin ataerkil diizenle kurduklar iliskiler her zaman agik bir direnis bigiminde
tezahiir etmez; kimi durumlarda bu iligkiler, iktidar yapilarinin sinirlari icinde manevra alanlari
yaratma ve gorece Ozerklik kazanma amaciyla gergeklestirilen stratejik eylemlere doniisebilir.
Dahasi bu eylemler ¢cogu zaman feminist bilingten ziyade, kadinlarin ataerkil degerleri ve
normlar1 igsellestirmelerinin bir sonucu olarak sekillenmektedir. Bu nedenle gelistirilen
stratejiler, paradoksal bigimde, kadinlarin 6znelesme siireglerine olanak tanirken ayni zamanda
ataerkil yapinin yeniden {iretilmesine de zemin hazirlayabilmektedir. Ataerkil pazarhik
kavramu, bu ikili durumu—direnis ve uyum, doniisiim ve yeniden iiretim —birlikte diistinmeyi
mimkiin kilarak, kadmlarin ataerkil iktidar yapilar1 karsisinda gelistirdikleri miizakereci
stratejileri anlamaya yonelik giiclii bir kuramsal ¢erceve sunmaktadir.

Toplumsal Cinsiyet Miicadelesi: Hak Taleplerinden Pazarlik Stratejilerine

Toplumsal cinsiyet esitligi miicadelesi, kadimnlarin tarih boyunca sahip olduklar1 tim
kimliklerden bagimsiz olarak, salt kars1 cins olmalarindan 6tiirii maruz kaldiklar1 ayrimciliga
kars1 gelistirilen hak temelli bir baskaldir1 pratigidir. Bu miicadele, yalmizca bireysel hak
ihlallerine kars1 verilen tepkisel bir hareket olmanin 6tesinde, toplumsal yapinin koklii bicimde
doniisebilmesi igin gerekli zihinsel doniisiimii hedefleyen kolektif bir direnis bi¢imi olarak
sekillenmigtir. Kadimnlarin maruz kaldiklar1 ayrimcali§in evrensel nitelik tasimasi, bu
bagkaldirinin sinirlar: asarak farkli cografyalarda ve tarihsel baglamlarda benzer hak talepleri
etrafinda orgiitlenmesine zemin hazirlamigtir. Ozellikle 18. ve 19. yiizyillarda Bati Avrupa ve
Kuzey Amerika'da filizlenen kadin haklar1 hareketleri, bu evrensel hak arayisinin
kurumsallasmis ilk 6rneklerini sunmustur. Aydinlanma diistincesinin birey, hak, 6zgtirliik ve
esitlik gibi evrensel degerleri kadinlar1 da etkisi altina almis; Fransiz Devrimi'yle kadinlar bu
degerlere dayali siyasal haklara erisme yoniinde umutlanmislardir. Ancak devrim sonrasinda
sekillenen yurttashik tanimi, yalnizca erkekleri kapsayacak sekilde insa edilmis; kadinlar
devrimle kazanilan haklarin disinda birakilmistir (Scott, 1996: 1055). Olympe de Gouges'in 1791
yilinda yayimladigr "Kadin ve Kadin Yurttas Haklan Bildirgesi", kadmlarin bu diglanmaya
kars gelistirdikleri elestirel tepkilerin simgesel 6rneklerinden biridir (Scott, 1989: 7).

Kadinlarin Aydinlanma stirecine entelektiiel diizeyde katilmis olmalarina ragmen, kamusal
alanda erkeklerle esit haklara sahip yurttaglar olarak taninmamalari, kadin haklar
miicadelesinin ayr1 ve kurumsal bir bigimde gelismesine zemin hazirlamistir. Kadimnlarin
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miilkiyet edinme hakkindan yoksun birakilmasi, egitim kurumlarina erisimlerinin smirlanmasi
ve siyasi temsil mekanizmalarindan diglanmalari, yalmzca bireysel hak kayiplar: degil, aym
zamanda sistematik bir toplumsal dislanma bi¢imi {iretmistir. Seneca Falls Konvansiyonu'nda
yaymmlanan "Declaration of Sentiments", "kadinlarin erkeklerle esit yaratildig1" (Stanton, 1848:
3) ilkesini savunarak, toplumsal cinsiyete dayali ayrimcaligin hukuk 6niinde mesruluguna
dogrudan bir itirazda bulunmus ve kadinlarin esit yurttaslik hakk: talebini uluslararas: bir
adalet meselesi haline getirmistir. 20. yiizyilda, 6zellikle Ikinci Dalga Feminizm siirecinde,
kadmnlarin yasadigr ayrimcaligin yalmzca hukuksal esitlik eksikligiyle agiklanamayacag:
anlasilmig; toplumsal cinsiyet rollerinin aile, egitim, isgiicii piyasasi ve kiiltiirel {iretim
siireclerinde yeniden {iretildigi gercegi ortaya cikmustir. Simone de Beauvoir'in “kadin
dogulmaz, kadmn olunur” (On ne nait pas femme: on le devient) ifadesi, toplumsal yapinin
cinsiyetci kodlarla nasil yeniden iiretildigini gostermis; bu da adaletin yalnizca bigimsel esitlikle
degil, toplumsal normlarm doniisiimiiyle saglanabilecegi fikrini ortaya koymustur (Beauvoir,
1949: 7). Bu tarihsel siireg, toplumsal cinsiyet esitligi miicadelesinin yalnizca kadin ve erkek
arasindaki biyolojik farkliliklara indirgenemeyecek kadar ¢ok katmanli bir adalet talebine
doniistiigiinii; smuf, etnisite, ulus, din ve diger kimlik temelli esitsizlik bigimleriyle kesisen
coklu ayrimcilik deneyimlerini goriiniir kilmay1 amagladigim ortaya koymustur (Crenshaw,
1989: 140).

Tarihsel siire¢, ayrica, kadinlarin toplumsal cinsiyet esitsizliklerine karsi gelistirdikleri
miicadele bigimlerinin yalrizca digsal bir baskiya karg1 edilgen tepkilerden ibaret olmadigimni;
aksine, kadinlarin ataerkil yapilarin iginde kalarak ya da onlar1 kismen déniistiirerek, kendi
yasam kosullarini iyilestirmeye doniik stratejik eylemlilikler gelistirdiklerini de ortaya
koymaktadir. Farkli bir anlatimla, kadinlarin tarihsel olarak toplumsal cinsiyet temelli egitsizlik
karsisinda gelistirdikleri stratejik tutumlar, yalmizca yapisal bir baskiya kars1 pasif bir maruz
kalma halini degil; aym1 zamanda bu yapilarin sundugu kisith alanlarda manevra yetisi
gelistirme ¢abalarini da icermektedir. Kadinlarin 6zne olarak konumlandigi bu tarihsel siiregler,
esitsiz toplumsal iliskiler i¢inde kimi zaman uyum, kimi zaman kars1 ¢ikis, kimi zaman ise her
ikisini ayn1 anda igeren ¢ok katmanli bir direnis bi¢imini miimkiin kilmistir. Bu durum,
kadinlarin ataerkil diizenle kurdugu iliskiyi daha karmasik ve ¢ok boyutlu bir diizlemde ele
almay1 gerektirmektedir. Bu noktada Deniz Kandiyoti'nin gelistirdigi “ataerkil pazarhik”
kavrami, kadinlarin patriyarkanin sabit ve tek yonlii kurbanlari olmadiginy; tersine, bu diizenle
yer yer uzlasarak, yer yer direnerek, giindelik yasamda cesitli pazarlik stratejileriyle varlik
gosterdiklerini ortaya koymaktadir.

Ataerkil Pazarlik

Ataerkil pazarlik kavrami, feminist diisiincenin toplumsal cinsiyet rejimlerini anlamlandirma
cabalarmin bir iiriinii olarak, Deniz Kandiyoti tarafindan 1988 yilinda literatiire
kazandirilmistir. Kandiyoti'ye gore kadinlar, ozgiirliiklerini sinurlayan ataerkil toplumsal
diizende yalnizca edilgen konumda degildirler; ayni1 zamanda gesitli stratejiler gelistirerek bu
diizenle belli dlciilerde “miizakere” ederler. Bu baglamda ataerkil pazarlk, kadinlarin sistemle
kars1 karsiya geldiklerinde direnisten ¢ok uyum ve ¢ikar arayigma dayali bir strateji
gelistirdikleri durumlar tarif etmektedir (Kandiyoti, 1988: 274). Gelistirilen stratejiler bazen
boyun egme biciminde goriinse de ¢ogunlukla 6znel bir rasyonalite icermektedir. Bu nedenle
ataerkil pazarlik kavrami, klasik kurbanlastirict yaklasimlardan farkli olarak, kadinlarin
toplumsal diizen iginde belirli avantajlar1 elde etmek ya da kayiplarmi en aza indirmek igin
uyguladiklar: giindelik stratejik davranislar: analiz etme imkan1 sunmaktadir.
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Ancak bu stratejilerin  feminist bir bilingle gelistirildigi varsayillmamalidir. Nitekim
Kandiyoti'nin (Kandiyoti, 1988: 279) kavramsallastirmasinda da vurguladig tizere, bu stratejiler
cogu zaman feminist bir 6z farkindaliktan ziyade, kadinlarin ataerkil degerleri ve normlar1
i¢csellestirmis olmalarinin bir sonucu olarak sekillenmektedir. Bu durum, kadinlarin sistemin
dogallastirilmis gercevesi iginde “akilc1” tercihlerde bulunmalarina; itaat karsiliginda giivenlik,
sayginlik ya da ekonomik istikrar gibi degerler {izerinden bir tiir pazarhga girmelerine yol
agmaktadir.

Ataerkil pazarliklar, taraflarin belirli ¢ikarlar ve roller dogrultusunda karsiikli olarak
beklentilerini diizenledigi iliskisel bir zeminde bic¢imlenir; bu zemindeki pazarlik dinamikleri
ise ataerkil yapinin toplumsal, kiiltiirel ve tarihsel baglamda kazandig: farkli bicimlere gore
cesitlenebilir (Kandiyoti, 2007: 15-16). Bu baglamda kadinlarin ataerkil sistemle kurduklarr iliski
bicimlerinin yerel dinamikler dikkate alinarak analiz edilmesi 6nemli bulunmaktadir. Zira
ataerkil sistemler her toplumda tek bigimli ve homojen yapilar degildir; aksine, dinsel normlar,
etnik yapilar, ekonomik tiiretim iliskileri ve aile Orgiitlenme bicimleri gibi yerel faktorler, bu
sistemlerin nasil igledigini, kadinlarin hangi alanlarda pazarlik yapabildigini ve hangi
stratejileri gelistirebildiklerini dogrudan belirler.

Buna gore ornegin Kandiyoti'nin klasik ataerkillik olarak tanimladigy; tarima dayali {iretim
bicimlerinin hakim oldugu toplumlarda, ataerkil iktidar ¢ogunlukla atasoylu genis aile yapisi
icinde kurumsallagsmaktadir. Evlilik yoluyla kocasmin genis ailesine dahil olan kadinlar,
yalmizca ailenin erkek iiyelerinin otoritesine degil, ayn1 zamanda hane icindeki kidemli
kadinlarin — 6zellikle kayinvalidelerin — denetleyici ve disipline edici pratiklerine de maruz
kalmaktadirlar. Kadinlarin bu ¢ok katmanh iktidar iliskilerinde belirli bir itaat pozisyonunu
benimsemeleri, cogu zaman toplumsal onay, giivenlik ve gelecekte ayni sistemi kendi lehlerine
yeniden kurma potansiyeline dayali bir rasyonaliteye baglanmaktadir. Nitekim bu geng
kadmnlar, ilerleyen yaslarda erkek c¢ocuk sahibi olmalar1 ve ailede statii kazanmalar:
durumunda, daha 6nce kendilerinin tabi olduklari iktidar iligkilerini yeni gelen gelinlere
yoneltme olanagina sahip olacaklar1 beklentisiyle, mevcut ataerkil yapiya uyum
gostermektedirler (Kandiyoti, 2007: 132).

Ayrica, klasik ataerkil diizenin hiikiim siirdiigii toplumlarda kadinlarin énemli bir kismi, bu
yapmin tUrettigi baski, esitsizlik ve giivencesizliklerle karsi karsiya kalmaktadir. Ancak
Kandiyoti'ye (Kandiyoti, 2007: 144) gore, bu tiir olumsuzluklar, ataerkil sistemle belirli ¢ikarlar
dogrultusunda pazarlik yaparak gorece giivenlik, sayginlik ve statii elde eden kadinlar
agisindan ¢ogunlukla olagan dis1 ve gecici sapmalar olarak algilanmaktadir. Nitekim ataerkil
yapilar, yalnizca tahakkiim iliskilerini degil, ayr1 zamanda belirli koruma mekanizmalarini da
icinde barindirarak kadinlarin sistemle kurdugu iliskide aragsal bir baghlik gelistirmelerine
zemin hazirlar. Bu baglamda erkek egemen sistem, hem kontrol edici hem de odiillendirici
islevleriyle, kadinlarin mevcut diizene cesitli diizeylerde riza gostermelerini miimkiin kilar.
Dolayisiyla, kadinlarin ataerkil diizene yonelik bagliliklari, yalnizca zorunluluk ya da boyun
egmeden degil; mevcut sistem iginde elde ettikleri gorece avantajlar, statiiler ve korunma
bicimleri araciligryla riza {iretmelerinden kaynaklanmaktadir (Kandiyoti, 2007: 15).

Modernlesme siireciyle birlikte klasik ataerkil yapmin ¢oziilmeye baslamasi, bu yapinin
sagladigr ongoriilebilirlik ve karsiikhi c¢ikar iliskilerine dayali diizenin sarsilmasma yol
a¢gmaktadir. Kandiyoti'nin (Kandiyoti, 2007: 139) belirttigi tizere, bu ¢6ziilme heniiz yerini
kurumsallagsmis ve kabul edilebilir bir toplumsal diizene birakmadig igin, erkek egemenligi
altinda sekillenmis ataerkil diizenin sundugu goérece giivencelere dayanan kadin konumlar: da
kirilganlagmaktadir. Bu belirsizlik, kadinlar agistndan hem yapisal hem de bireysel diizeyde bir
tehdit unsuru olusturmakta ve onlar1 mevcut ataerkil pazarlik stratejilerini yeniden
degerlendirmeye zorlamaktadir.
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Ornegin 1950'1i yillarda ABD’de yiikselen ikinci dalga feminist hareket, aile kurumunu kadinlar
tizerinde baski ve tahakkiim araci olarak elestirirken, bu yaklasima karsi ¢ikan baz1 kadin
gruplar ise aile yapisinin siirdiiriilmesini savunarak, kadinlarin aile disginda daha savunmasiz
ve giivencesiz kalacag1 goriisiinii 6ne siirmiislerdir. Bu dogrultuda kadinlar mevcut ataerkil
diizende gorece giivenlik ve statii saglayan rollerini korumay tercih ederek, ataerkil toplumla
stratejik bir uyum iligskisine girmislerdir. Bu tutum, Kandiyoti'nin tarumladig1 bicimiyle
“ataerkil pazarlik”mn bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Kandiyoti'ye goére bu tiir bir
pazarhigin siirdiiriilmesinin temel nedeni ise ataerkil ailenin ¢oziilmesine ragmen kadinlara giig
ve giivence saglayabilecek alternatif yapilarin heniiz olusmamis olmasidir (Kandiyoti, 2007: 16).

Kisaca klasik ataerkilligin modernlesme siireciyle birlikte ¢oziilmeye baslamasi, bu diizen
icerisinde tanumlanan kadinlik konumlarmin da kirilganlasmasmna yol agmistir. Ancak soz
konusu ¢oziilme, heniiz kadinlarin toplumsal olarak giiglenmesini miimkiin kilacak kurumsal
ve yapisal alternatiflerle desteklenmediginden, bu belirsizlik ortami kadinlar agisindan hem
maddi hem de sembolik diizeyde bir tehdit unsuru haline gelmektedir. Bu kosullarda,
kadinlarin degisime direng gostermesi veya ataerkil pazarlik stratejilerini stirdiirmesi, mevcut
toplumsal diizen icinde gorece bir giivenlik arayisinin ifadesi olarak degerlendirilebilir
(Kandiyoti, 2007: 139). Boylece kadinlar, ataerkil diizenin ¢oziiliis siirecinde dahi, bu diizenin
icinde yeniden konumlanarak miizakere etmeye devam etmektedirler.

Ataerkil pazarhik kavrami, feminist kuramda “direnis” ve “uyum” ikiligini asan bir analitik
cerceve olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda Saba Mahmood'in (Mahmood, 2005: 188)
calismasi, ataerkilin sadece dissal bir baski olmayip normatif yapilar icinde eylemsel
miizakereyle yeniden iiretildigini analiz etmesi bakimindan bu cercevenin diisiiniilmesine
katkida bulunan 6nemli bir kuramsal miidahaledir.

Kandiyoti'nin kavramsallagtirmasi, ataerkiyle kurulan iligkilerin tek boyutlu bir ezilme veya
direnme cercevesine indirgenemeyecegini ortaya koyarken; bu yaklasim, kavramin farkh
toplumsal baglamlarda yeniden yorumlanmasina olanak tamimistir. Ataerkil pazarligin analitik
glicii, hem kuramsal ¢oztimlemelerde hem de farkl kiiltiirel ve tarihsel baglamlara odaklanan
ampirik arastirmalarda giderek daha fazla goriiniir hale gelmistir. Bu dogrultuda, izleyen
boliimde kavramin literatiirde nasil kullanildig: ve hangi alanlarda uygulandig: incelenecektir.

LITERATUR BULGULARI
Ataerkil Pazarligin Kiiresel Yansimalar1

Ataerkil pazarlik, Kandiyoti'nin kavramsallastirmasmin ardindan feminist literatiirde farklh
cografi ve toplumsal baglamlarda yeniden yorumlanmis; kadinlarin bu sistemlerle kurduklar:
stratejik iliskiler ampirik ¢alismalarla ortaya konmustur.

Cmegin Simge Sonmez’in Mersin Hali'nde paketleme islerinde c¢alisan kadinlarla
gerceklestirdigi saha aragtirmasi, ataerkil pazarhigin iglevini goriiniir kilan bir ornek
olusturmaktadir. Diisiik ticretli, enformel ve giivencesiz istihdam bi¢imlerinin hakim oldugu bu
sektorde, kadinlarin karsilastiklar cinsiyet temelli tahakkiim pratikleri karsisinda gelistirdikleri
giindelik stratejiler, klasik direnis bigimlerinden ¢ok, uyum ve uzlasmaya dayali pazarhk
pratikleri olarak tezahiir etmektedir. Kadinlar, erkek is arkadaslarinin potansiyel baski ve
tacizinden korunmak adina onlar1 “abi” ya da “baba” (Sonmez, 2014: 116) gibi hiyerarsik ama
givenli figlirler olarak konumlandirmakta; boylece hem bir kadm olarak goriinmez kalmay:
basarmakta hem de is yerindeki konumlarmi siirdiirmektedirler. Bu stratejik davranislar,
ataerkil isyeri diizenine karsi acik bir itirazdan ziyade, sistemin sundugu smirli manevra
alanlar icerisinde sekillenen ve belirli giivenlik ve istikrar beklentileriyle oriilen bir miizakere
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bi¢imini yansitmaktadir. Sonmez’in bulgulari, ataerkil pazarligin neoliberal emek piyasalar1 ve
kentli kadin emegi baglammda nasil isledigini gostermesi agisindan 6nemlidir. Buna gore
kadinlarin ataerkil pazarlik olarak tanimlanabilecek; taviz verme ve strateji gelistirme seklinde
tezahiir eden tutumlary, islerini siirdiirmelerine imkan tanirken; ayni zamanda ataerkil normlar:
yeniden tliretmekte (S6nmez, 2014: 216), kadmin 6zgiirlesmesine ise bir katki saglamamaktadir.

Bangladesli kadinlarin Orta Dogu tilkelerine ev i¢i hizmetlerde bulunmak iizere yaptiklar1 kisa
stireli gogler, ataerkil pazarliklarin uluslararas: gog siireclerinde nasil tiretildigine 6rnek teskil
etmektedir. Wu ve arkadaslari, kadinlarin gog¢ karari, aracilarla etkilesimi, ev iscisi olarak
calisma kosullar1 ve doniis sonrast yeniden topluma katilim siireglerinde patriyarkal
beklentilerle nasil miizakere ettiklerini analiz etmiglerdir. Ozellikle, go¢ etme izni karsiliginda
evine para transferi yapmay1 kabul eden kadinlarin, ileride aile iginde “sayginlik” ve
“giivenlik” vaatlerini korumaya calistiklar;; bu nedenle hem Banglades'te hem de Orta
Dogu’daki ataerkil normlarla stratejik bir eslesme kurduklar: belirlenmistir (Wu vd., 2023: 192).

Cin'in kirsal bolgelerinde erkeklerin gecici kent ici gogleri sonucu “evde kalan esler”
konumunda olan kadnlar, ataerkil pazarliklarin zamansal ve ahlaki boyutlarini gézler 6niine
seren carpici Ornekler sunmaktadir. Liu, bu kadinlarin kocalarinin yoklugunda yalnizca ev igi
emegi siirdiirmekle kalmadiklarini, ayn1 zamanda dini normlarin, komsu cemaat baskilarimin
ve “sadik es” kimligine iliskin toplumsal beklentilerin golgesinde hareket etmek zorunda
kaldiklarmi vurgular. Kadinlarm, kocalarindan gelen ekonomik katkilar karsihginda kendi
hareket alanlarimi ahlaki itaat ve duygusal baglhlikla simirlandirmalari, ataerkil pazarhklarin
yalnizca fiziksel varlikla degil, uzaklik ve gozetim iligkileriyle de stirdiiriildiigiinii gosterir. Bu
baglamda Kandiyoti'nin kavramsallagtirdig1 ataerkil pazarhik, bu kadinlarin riza, sadakat ve
toplumsal onay arasinda kurduklar stratejik miizakereleri anlamlandirmak igin islevsel bir
cerceve sunmaktadir (Liu, 2023: 4).

Kanada'ya go¢ eden Giiney Asya kokenli yasl kadinlarin deneyimleri ise, ataerkil pazarligin
diasporik baglamlarda nasil yeniden sekillendigini ortaya koymaktadir. Shankar ve
Northcott'un (Shankar ve Northcot, 2009: 424) ¢alismasinda, Hint-Fiji kokenli yash kadinlarin,
go¢ sonrasinda aile icindeki ataerkil iligkilerden tamamen 6zgiirlesmek yerine, ogullar1 ve erkek
torunlariyla kurduklar ittifaklar araciligryla ataerkil sistem icinde kendilerine goreli bir giig ve
istikrar alan1 yaratmaya calistiklar: gézlemlenmistir. Bu kadinlar, geleneksel olarak kendilerine
atfedilen “biiyiikanne” roliinii, sadece bakim emegi {izerinden degil, ayn1 zamanda toplumsal
kabul, giivenlik ve hane igindeki goriintirliklerini artirmak igin stratejik bigimde
kullanmaktadir. Bu baglamda kadinlarin torun bakimini {istlenmeleri, dogrudan bir bakim
ylkiimliliigii olmanin 6tesinde, Kandiyoti'nin kuramsallagtirdig: bicimiyle ataerkil pazarhigin
islevsel bir Ornegini sunar. Riza ve itaatin belirli ¢ikarlar karsiliginda yapilandirildigi bu
iliskiler, ataerkil sistemin yeniden tiiretimini saglarken, kadinlara da gorece koruma ve
mesruiyet alanlar1 sunmaktadir. Go¢ deneyimi, bu stratejik miizakereleri yalmizca yer
degistirme baglaminda degil, ayni zamanda aile i¢indeki hiyerarsilerin yeniden insas: yoluyla
da miimkiin kilmaktadir.

Cin’de evlilik dis1 ¢cocuk sahibi bekar annelerin, sosyal medya platformlarinda olusturduklar:
dijital aglar araciligiyla ataerkil normlarla nasil stratejik bir sekilde pazarlik ettikleri {izerine
odaklanan Zhao ve Lim, ataerkil pazarlik kavramimi c¢evrimici baglamda yeniden
yorumlamaktadir. Bu kadinlar, damgalanmay1 kirmak igin dayanigma platformlar1 kurmakta;
ayni zamanda ataerkil beklentilere riza iiretmeden manevi ve sosyal destek elde etmeye
calismaktadirlar. Calisma, “online patriarchal bargains” kavrami tizerinden, kadinlarin
itaat-glivenlik rasyonalite ekseninde hem sosyal kabul hem de bireysel 6zerklik arayiglarim
analiz etmektedir (Zhao ve Lim, 2020: 829). Dolayisiyla, bu 6rnek ataerkil pazarligin sadece
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fiziksel ve yerel ortamlarda degil, dijital mecralarda da miizakere edildigini gostermesi
bakimindan hem kavramsal hem de metodolojik agidan giiglii bir vurgudur.

Gliney Afrika'nmin Dogu Cape bolgesinde Elena Moore'un gergeklestirdigi saha calismasi,
ataerkil pazarlik kavramina dogrudan referansla, kadinlarin aile ici siddet deneyimleri
baglaminda gelistirdikleri stratejik iligkileri analiz etmektedir. Moore, siddet goren kadinlarin
geleneksel arabuluculuk siiregleri ve aile toplantilari yoluyla resmi adalet mekanizmalarindan
ziyade, patriyarkal normlar cercevesinde miizakere edilebilir bir ¢Oziim zemini
olusturduklarimni gostermektedir. Kadmlar bu yollar1 segerek hem aile igindeki pozisyonlarin
yeniden tanimlamakta hem de “itaat karsiliginda giivenlik” mantig1 cercevesinde riza iiretmeye
yonelik stratejiler gelistirmektedirler. Bu bulgular, Kandiyoti'nin ataerkil pazarlik kuramsal
cercevesi ile Ortiismekte ve ataerkil baglamlarda kadinlarin 6znel stratejilerini nasil
orgiitlediklerini agiklamakta teorik bir derinlik sunmaktadir. Moore un kavramsal analizinde,
patriyarkal diizenle yiizlesme bigimleri, kadinlarin maruz kaldig1 siddetin dogas1 kadar, bu
siddete kars1 gelistirdikleri giindelik ¢o6ziim pratiklerini de ac¢iga ¢ikarmaktadir (Moore, 2019:
689).

Gram ve arkadaslari, Nepal'in kirsal yorelerinde gergeklestirilen saha arastirmasinda, genis aile
yapisinda geng gelin ve esin anneleri-kaymvalideye karsi gizli ittifaklar kurarak finansal
ozerklik aradiklarini ortaya koymustur. Bu stratejiler, Kandiyoti'nin ataerkil pazarlik kavrami
baglaminda degerlendirildiginde; geng ciftlerin, maddi giivenlik ugruna yola ¢ikilan patriyarkal
iligkiler icinde itaat ve itiraz arasinda dengeli tercihler yaptigin gosterir (Gram vd., 2018: 201).
Bu ornek, ataerkil pazarligin yalnizca bireyler arasi gatismada degil, nesiller arasi iktidar
iliskileri i¢inde nasil kuruldugunu net bi¢cimde sergiler.

Nijerya’daki iiniversitelerde gorev alan kadin akademisyenler ve idari personel, tarihsel olarak
erkek egemen bigimde orgiitlenmis yiliksekogretim yapilarinda hem ast konumda hem de 6zne
olarak varlik gostermektedir. Bu kurumsal baglam, somiirgecilik sonrasi mirasin, kiiltiirel
toplumsal cinsiyet normlarmin ve resmi egitimin {irettigi statii esitsizliklerinin kesisiminde
sekillenmektedir. Kadinlar, bu hiyerarsik ve ataerkil biirokratik diizen igerisinde, dogrudan
catisma yerine stratejik uyum, kontrollii goriiniirlitk ve karsilikli ¢ikar iligkileri {izerinden
konumlarini miizakere etmektedir. Bu siirecte ataerkil pazarlik, kadinlarin kurumsal karar alma
mekanizmalarina smirh erisimlerini telafi etmek, mesleki statiilerini giiclendirmek ve kamusal
alandaki mevcudiyetlerini mesrulastirmak i¢in basvurduklar1 ¢cok katmanl bir strateji olarak
islemektedir. Ancak bu stratejiler, kadinlarin bireysel hareket alanini genisletirken, kurumsal
toplumsal cinsiyet esitsizliklerinin yeniden tiretimine de zemin hazirlayabilmektedir (Okeke-
Ihejirika, 2017: 8).

Ataerkil Pazarligin Kuramsal Derinligi ve Genisleme Potansiyeli

Ataerkil pazarlik, toplumsal cinsiyet iligkilerini agiklamada giiclii bir kuramsal cerceve
sunmakta; kadinlarin ataerkil sistemlerle etkilesimini yalnizca mutlak direnis ya da mutlak
boyun egme gibi indirgemeci ikiliklerle aciklamayan, stratejik ve baglama duyarh bir analiz
zemini olusturmaktadir. Kavram, kadimnlarin toplumsal konumlarmi belirleyen normatif,
kiiltiirel ve yapisal gliclerle girdikleri miizakere stiireglerini goriiniir kilarak, toplumsal cinsiyet
rejimlerinin yerel baglamlarda nasil yeniden fiiretildigini anlamaya imkan tammaktadir. Bu
kuramsal esneklik, ataerkil pazarhig1 farkh tarihsel donemlerde ve kiiltiirel yapilarda kadin
oznelliginin olusumunu anlamak i¢in giiglii bir analitik ara¢ haline getirmistir.

Bu baglamda oOrnegin, Giiney Afrika’da siddete maruz kalan kadmlarin resmi yargi
mekanizmalarindan ziyade topluluk i¢i geleneksel arabuluculuk yontemlerine yonelmeleri
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(Moore, 2019:689), giivenlik, mesruiyet ve toplumsal konum arasinda kurduklar: miizakereleri
gorliniir kilmaktadir. Cin’de ise bekar annelerin dijital dayanisma aglar1 aracihigiyla ataerkil
damgalamayla basa gikma stratejileri (Zhao ve Lim, 2020: 829), pazarligin dijital mecralarda
nasil yeniden bigimlendigini ortaya koymaktadir. Bu 6rnekler, ataerkil pazarhgmn yalmzca 6zel
alandaki iligkileri degil, ayn1 zamanda kamusal alanda kadmlarn goriiniirliigii, 6zerkligi ve
temsiline dair pratikleri de kapsayan genis bir analiz alanina sahip oldugunu gostermektedir.
Kisaca, ataerkil yapilarin yerel formlarmi merkeze alan bu yaklasim, kadimnlarin toplumsal
cinsiyet rejimleriyle kurduklar iliskilerin kiiltiirel ve tarihsel ozgiilliikler iginde nasil
doniistiigiinii kavramak agisindan énemlidir.

Ataerkil pazarligin kuramsal derinligi, yalmzca belirli baglamlara 6zgii kadmn stratejilerini
anlamakla smurli kalmamakta; ayni zamanda toplumsal cinsiyet rejimlerinin doniisiim
dinamiklerine dair daha derin bir kavrayisa da olanak tanimaktadir. Kavram, kadimnlarmn
glindelik yasam pratikleri i¢cinde ataerkiyle kurduklar: iliskileri —sozlii, sessiz, agik ya da ortiik
bicimlerde— analiz edebilme kapasitesiyle, toplumsal degisimi mikro diizeyde izlemeye olanak
vermektedir. Bu durum, ataerkil pazarhigi sadece mevcut yapilar igindeki stratejik
konumlanmalar1 degil, ayn1 zamanda bu yapilarin kirilganliklarmi ve degisime agikhigim da
analiz etmede elverisli kilmaktadir.

Kavramin genisleme potansiyeli ise Ozellikle {i¢ alanda 6ne ¢ikmaktadir. Birincisi, ataerkil
pazarli§in neoliberal doniisiimlerle kesisiminden dogan yeni miizakere bigimlerinin analizidir.
Neoliberalizmin bireysellesmeyi ve 0z-yeterliligi merkeze alan ideolojik yapisi, kadinlarin
toplumsal cinsiyet normlariyla olan iliskilerini hem igeriden yeniden sekillendirmekte hem de
yeni pazarlik alanlari yaratmaktadir. Bu baglamda, kadinlarin kendi hayatlarina dair 6znel
secimleri “0zglirlitk” olarak sunan sdylemlerle ataerkil normlarin nasil igsellestirildigi ya da
yeniden {iretildigi sorusu, kavramin daha elegtirel bir diizlemde yeniden yorumlanmasinm
zorunlu kilmaktadir. Ikincisi, dijitallesmenin kadinlarm ataerkil yapilarla miizakere bigimlerini
nasil doniistiirdiigiiniin dikkate alinmasidir. Ogzellikle cevrimigi topluluklar, sosyal medya
aglar1 ve dijital platformlar, kadmnlarin deneyimlerini paylagsmalarina, kolektif ses
olusturmalarina ve ataerkil normlara kars: dayanisma gelistirmelerine olanak tanimaktadir. Bu
dijital alanlar, kadinlarin yalmizca 6zel alandaki miicadelelerini degil, ayn1 zamanda kamusal
gorlniirliiklerini de artirmakta; boylece ataerkil normlarla yeni bicimlerde pazarlik etmelerine
alan ag¢maktadir. Ancak bu mecralarda yiiriitiilen pazarhklarin da patriyarkanin yeni
bigimlerine uyum saglayabildigi unutulmamalidir. Ozellikle “goriiniirliik” {izerinden kurulan
etkilesimler, kadinlarin bedenleri, yasam tarzlar1 ve sdylemleri {izerinden yeni tiirden denetim
bigimlerini de beraberinde getirebilmektedir. Ornegin, sosyal medyada kendini ifade eden bir
kadin hem destek hem de agir cinsiyetci elestiri ya da tacizle kars1 kargiya kalabilmekte; bu da
dijital gortiniirliigli bir yandan giiclendirici bir ara¢ haline getirirken diger yandan kadinlar:
sessizlesmeye veya otosansiire yonlendirebilen bir denetim alanina dontistiirebilmektedir. Bu
baglamda, dijital alanlar kadinlar i¢in hem yeni miizakere ve direnis imkanlar1 sunmakta hem
de patriyarkanin dijital cagda yeniden iiretildigi karmasik bir zemin olarak islev gérmektedir.
Ugiinciisti ise ataerkil pazarlik kavraminin sadece kadilarla sinirli bir analiz cergevesi
olmaktan ¢ikarilarak, toplumsal cinsiyet rejimlerinin ¢oklu ve kesisen 6znellik bicimlerini de
kapsayacak sekilde genisletilmesi gerekliligidir. Bir baska anlatimla ataerkil pazarlik
kavraminin yalmizca kadinlara o6zgii stratejik konumlanmalarla simrh kalmamasi, ataerkil
sistemin farkli erkeklik bicimleri {izerindeki etkilerini de icerecek bicimde genisletilmesidir.
Zira ornegin issizlik, go¢ ya da sosyal dislanma gibi kosullar karsisinda baz1 erkek gruplarinin
hegemonik erkeklik normlarmma uyum saglamak ya da bu normlarla pazarlik etmek iizere
gelistirdikleri stratejiler, patriyarkanin yalnizca kadinlar {izerinde degil, ayn1 zamanda erkekler
arasinda da hiyerarsik bir tahakkiim biciminde isledigini ortaya koymaktadar.
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SONUC

Ataerkil pazarlik, ataerkil sistemin mutlak ve yekpare bir bask: araci olarak degil; ¢ok katmanli,
tarihsel, kiiltiirel ve baglamsal olarak sekillenen bir tahakkiim iliskisi oldugunu kavramaya
olanak saglar niteliktedir. Kavram, bu cercevede, feminist kuramin toplumsal cinsiyet
iliskilerini anlamada gelistirdigi 6zgiin ¢ercevelerden biri olarak, kadinlarin ataerkil sistemlerle
iligkilerini indirgemeci ikilikler tiizerinden degil, baglamsal olarak sekillenen stratejik
etkilesimler iizerinden analiz etmeye imkan tanimaktadir. Bu Ozelligiyle ataerkil pazarlik,
toplumsal cinsiyet rejimlerinin siirekliligini saglayan giindelik pratikleri goriiniir kilarken, bu
rejimlerin kirilganliklarini ve doniisiim potansiyellerini de agiga ¢ikarmaktadir.

Kavramin en giiglii yonlerinden biri, toplumsal cinsiyet rejimlerinin duragan yapilar
olmadigini, aksine stirekli yeniden {iretilen, kirilgan ve tarihsel olarak doniistiiriilebilir yapilar
oldugunu ortaya koymasidir. Neoliberal doniistimlerle i¢ ice gecen 6znelesme bigimleri, dijital
teknolojilerin sundugu yeni kamusal alanlar ve erkeklik calismalarmin sagladigi kuramsal
acihmlar, ataerkil pazarhigin sadece kadinlara degil, toplumsal cinsiyet sisteminin tiim
aktorlerine dair ¢ok boyutlu bir ¢oziimleme yapilmasmi miimkiin kilmaktadir. Bu cok
yonliiliik, kavramin hem yerel hem de kiiresel baglamlarda isleyen ataerkil yapilar karsisinda
esnek ve baglama 6zgii analizler sunabilmesine imkan tanimaktadir.

Ancak ataerkil pazarligin yalnizca elestirel bir ¢6ziimleme alani olarak islev gérmekle smirh
kalmadigi, ayn1 zamanda toplumsal cinsiyet temelli esitsizliklere kars: gelistirilecek miidahale
stratejileri ve sosyal politikalarin tasariminda da yol gosterici olabilecegi vurgulanmalidir.
Kavram, kadinlarin ve farkli toplumsal gruplarin ataerkil normlarla nasil miizakere ettigini
anlamakla kalmaz; ayn1 zamanda bu miizakere siire¢lerinin hangi kosullar altinda degisim ve
direng iiretebildigine dair somut veriler sunar. Bu baglamda ataerkil pazarlik, toplumsal
cinsiyet esitsizliklerinin sadece teshis edilmesini degil, aym1 zamanda doniistiiriilmesini
amaclayan politikalarin dayandig: toplumsal zemini anlamada da kritik bir isleve sahiptir.

Toplumsal cinsiyet rejimlerinin hak temelli siirdiiriilebilir esitlik ilkesi dogrultusunda yeniden
yapilandirilabilmesi, ancak bu rejimlerin nasil isledigine, kimleri nasil konumlandirdigina ve
hangi dinamiklerle yeniden {iretildigine dair ¢ok katmanl bir anlayisla miimkiindiir. Ataerkil
pazarlik, bu yoniiyle, yalrizca agiklayict degil, ayni1 zamanda normatif bir cerceveye de sahiptir:
Mevcut esitsizliklerin hangi yapisal kosullarla siirdiiriildiigiinii ortaya koyarken, ayni zamanda
bu esitsizliklerin ortadan kaldirilmasina yonelik miidahale alanlarini da isaret eder. Baska bir
deyisle, ataerkil pazarlik, toplumsal cinsiyet esitsizliklerinin dogallastirilmasia karsi elestirel
bir durus sunarken, bu esitsizlikleri doniigtiirmeye doniik politik tahayyiiller i¢in de kuramsal
bir temel saglar.

Sonug olarak, ataerkil pazarlik kavrami hem toplumsal cinsiyet kuramlar1 hem de sosyal
politika tiretimi agisindan giincelligini koruyan, elestirel, esnek ve doniistiiriicti bir analiz
aracidir. Kavramin ortaya koydugu stratejik etkilesim alanlari, yalmzca toplumsal cinsiyet
hiyerarsilerinin karmagikligin1 anlamaya yardimcr olmakla kalmayip; bu hiyerarsilerin ve
hiyerarsilerin yarattig1 esitsizliklerin nasil agilabilecegine dair gercek¢i ve baglamsal olarak
islevsel miidahale yollarim1 da agiga cikarir niteliktedir. Bu noktada esitsizliklerin nasil
surdiiriildiigtine dair farkindaligin olusmasi yasamsal Onem tasimaktadir. Farkindalik,
esitsizlige dayali toplumsal cinsiyet rejimlerinin siirekliligini saglayan mekanizmalardan biri
olan ataerkil pazarligin dinamiklerini goriiniir kilarak feminist kolektif bilincin giliclenmesine
onemli bir kuramsal dayanak olusturur. Boylelikle ataerkil pazarlik egemen toplumsal cinsiyet
algismin dontigtimiinde 6nemli bir iglev iistlenir. Ataerkil pazarlik pratikleri, egemen toplumsal
cinsiyet normlarini sorgulama, bu normlarm hangi tarihsel ve kiiltiirel temeller {izerine
kuruldugunu fark etme ve bu farkindalik tizerinden yeni anlamlandirma bicimleri gelistirme
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stireclerini tetikler. Bir bagka anlatimla ataerkil pazarlik pratiklerinin neye hizmet ettigine
iliskin olusan farkindalik, toplumsal cinsiyet algisinda kirilmalar yaratarak, esitsizlikleri
mesrulastiran  kiiltiirel kaliplarin ¢6ziilmesine, yeni diisiince bicimlerinin filizlenerek
dontisiimiin gerceklesmesine aracilik eder. Dolayisiyla ataerkil pazarhik yaklagimmin 6zii
korunarak gelistirilmesinin, feminist diigiincenin yalnizca elestiriyle yetinmeyen, ayn1 zamanda
dontisiim ve toplumsal adalet i¢cin somut olanaklar gelistirmeyi amaclayan kolektif cabasmna
onemli bir katkida bulunacag diisiiniilmektedir.

Hakem Degerlendirmesi: Dis bagimsiz.

Destek Bilgisi: Herhangi bir kurum ve/veya kurulustan destek alinmamuigtir.

Cikar Catismasi: Cikar catismasi yoktur.

Etik Onayr: Bu calismanmn tiim hazirlanma siireclerinde etik kurallara riayet edildigini
yazar(lar) beyan eder. Aksi bir durumun tespiti halinde Sosyal, Beseri ve Idari Bilimler
Dergisi'nin hicbir sorumlulugu olmayip, tiim sorumluluk makale yazar(lar)ina aittir.

Etik Kurul Onay1: Calisma kamuya agik ikincil verilerin kullanilmastyla olusturulmustur.
Arastirmacilarin Katki Orani: Calisma tek yazarli olup katki orani %100’ diir.
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Oz

Bu makale, Sosyal Alan Kuramini (Turiel, 1983; 2002) temel alarak ahlaki, toplumsal-geleneksel
ve Kkisisel-psikolojik alanlarin epistemik Olclitlerle ayrmmimi agikliga kavusturmay:
amaclamaktadir. Ahlaki alanin zarar, hak ve adalet gibi genellenebilir ve otoriteden bagimsiz
ilkelere; toplumsal-geleneksel alanin otorite, kural ve uzlasiya; kisisel alanin ise 6zerk tercihlere
dayandig1 ampirik olarak tutarl bir bicimde gosterilmistir. Makalenin birinci boliimiinde, Piaget
ve Kohlberg’in yapisal-gelisimsel, evre temelli yaklasimlar1 dogru konumlandirilarak, Tiirkce
alanyazindaki kati, dogrusal evre varsayimmu, “genetik epistemoloji”nin biyolojik indirgemecilikle
esitlenmesi ve igerik ve baglamin goz ardi edilmesi gibi yanhs okumalar kisaca diizeltildi.
Ardindan alana 6zgii ayrimin dayandig Slciitler —otoriteye ve kurala baglilik, genellenebilirlik,
kisisel ozerklik—sistematik olarak tanimlandi. Tiirk¢e alanyazinda kuramin “Toplumsal Alan
Kurami1” diye ¢evrilmesi ve social/societal/toplumsal terimlerinin birbirinin yerine kullanilmasz,
kuramsal biitiinliigii zedeleyen bir terminoloji sorunu olarak tartisilmistir. Son olarak,
Olgeklestirme egilimine karsi, yari-yapilandirilmig goriismelerle gerekce analizinin kuramla
yontemsel uyumu savunulur. Tkinci boliimde ise 1975-2025 arasindaki Sosyal Alan Kurami
arastirmalar1 ii¢ bashk altinda kisaca derlenmistir: (1) alanlar arasi koordinasyon (2) grup
stirecleri, akran dislamas1 ve esitsizlik baglaminda yargilarin farklilasmasi;, (3) egitim
uygulamalarma yansimalar (kapsayict egitim uygulamalari, hak ve adalet dilinin
gliclendirilmesi). Makale, kuramin dogru anlasilmas: ve uygulanmas: icin kavramsal netlik
saglamayi ve Tiirkce yazindaki terminolojik karisikliklar: gidermeyi amaglar. Boylece sosyal alan
ayrimlarmin aragtirma tasarimina ve veri yorumuna dogrudan yon vermesi hedeflenmektedir.
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Abstract

This article aims to clarify the distinction among the moral, social-conventional, and personal-
psychological domains through epistemic criteria (Turiel, 1983; 2002). It has been consistently
demonstrated empirically that the moral domain rests on generalizable, authority-independent
principles such as harm, rights, and justice; the social-conventional domain on authority, rules,
and consensus; and the personal domain on autonomous choice. First, Piaget’s and Kohlberg’s
structural-developmental, stage-based approaches are properly situated, and common
misreadings in the Turkish literature, such as rigid linear stage assumptions, equating “genetic
epistemology” with biological reductionism, and sidelining content and context, are briefly
corrected. Next, the criteria underlying domain-specific distinctions—dependence on authority
and rules, generalizability, and personal autonomy—are systematically defined. The rendering
of the theory as “Toplumsal Alan Kurami” in Turkish, along with the interchangeable use of
social/societal/toplumsal, is discussed as a terminological issue that undermines theoretical
coherence. Finally, against the trend toward “scale-ification,” the methodological fit of
justification analysis, as informed by semi-structured interviews, with the theory is argued. In the
second section, work from 1975 to 2025 is briefly synthesized along three lines: (1) coordination
across domains; (2) differentiation of judgments in the context of group processes, peer exclusion,
and inequality; and (3) implications for educational practice (inclusive education, strengthening
a rights/justice discourse). The article aims to provide conceptual clarity for the accurate
application of the framework and to resolve terminological ambiguities, ensuring that domain
distinctions inform research design and data interpretation directly.

Keywords: Social Domain Theory; Moral Domain; Social-Conventional Domain; Structural-
Developmental Theories.
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GIRIS

Bu makalenin ilk amaci, yapisalci-gelisimsel yaklasimin iki kurucu ismi olan Piaget ve
Kohlberg'iin Tirkiye literatiiriinde siklikla yanhs yorumlanan evre-temelli gelisim
varsayimlarini kisaca netlestirdikten sonra, Turiel’in Sosyal Alan Kurami'nin (1983; 2002) Piaget-—
Kohlberg hattindan nerelerde ayrildigini ve nerelerde siireklilik kurdugunu ortaya koymaktir.
Bu amag dogrultusunda ilk béliimde, Piaget ve Kohlberg kuramlar: kisaca tartisildiktan sonra
alan-6zgiiliigii yaklasimi ve alanlar: ayirt etmede kullanilan epistemik kriterler (otorite ve kurala
baghlik, genellenebilirlik, kisisel 0Ozerklik) sistematik bicimde tamimlanacaktir. Boylece,
Tiirkiye’de kuramin kimi ¢alismalarda “Toplumsal Alan Kurami” diye gevrilmesi ve “sosyal” ile
“toplumsal” terimlerinin esanlamli kullanim1 nedeniyle olusan kavramsal bulaniklig1 gidererek
alan yazina netlik sunmak hedeflenmektedir. Birinci boliimiin temel savi, Sosyal Alan Kuraminin
yanlis anlasilmasinin 6nemli nedenlerinden birinin Piaget ve Kohlberg’'deki evre ve biligsel yap1
kavramlarmin da eksik ya da yanhs anlasilmasi oldugudur.

Makalenin ikinci amaci ise, Turiel'in alan-6zgiil yaklasimi iizerine insa edilen ampirik
calismalarm kurami hangi yonlerde genislettigini ve derinlestirdigini diinyadan ve Tiirkiye’den
orneklerle kisaca derlemektir. Bu dogrultuda ikinci boliimde su basliklar kisaca tartisilacaktir: (1)
alanlar arasinda akil yiiriitmenin koordinasyonu; (2) grup stirecleri ve dislama; (3) kuramin
uygulamaya yansimalar.

GELISIMSEL PSIKOLOJIDE EVRE YAKLASIMI

Yapisal-gelisimsel yaklasimin onciisii Piaget (1932), Cocugun Ahlaki Yargisy'nda ¢cocuklarda ahlaki
diisiinme ve degerlendirmenin ahlaki olmayan bilissel yapilardan kaynaklandigini ve zamanla
evrensel, ardigik gelisim evreleri boyunca ilerledigini 6ne siirer. Piaget’ye gore disa bagimlhilik
(heteronomy) evresinde, 5-10 yas aras1 ¢ocuklar, hayatlarindaki otorite figiirlerini mutlak kudret
sahibi bir konuma yerlestirir ve otoritenin koydugu kurallara kayitsiz sartsiz uyulmasi
gerektigini diisiiniirler. Bu asamada ¢ocuklar olaylar1 degerlendirirken 6znenin niyetinden ¢ok
¢ikan sonuca odaklamirlar. Cocuklar bilissel semalar1 gelistikce ahlaki konular1 otorite ve
kurallardan bagimsiz olarak degerlendirmeye baglar. Ozerk (autonomy) evre olarak adlandirilan
bu evrede ahlak karsilikli sayginin oldugu esitler arasindaki arkadaslik iliskilerinde gelisir. Bu
nedenle Piaget ahlaki gelisimde sokak oyunlar1 esnasinda ¢ocuklar arasinda gecen miicadele ve
miizakerelerin ahlaki yarginin gelisimde aile ve okuldan daha 6énemli rol oynadigini savunur.

Kohlberg, 1963 yilinda kaleme aldig1 ve gelisimin Evre ve Sirasina odaklandi1g1 makalesinde ahlaki
gelisim kuramim Piaget’in sosyal etkilesim yoluyla zihninsel yapilarin ayrismas: savi iizerine
kurar. Hak, esitlik, adalet gibi evrensel ahlaki ilkelerle degerlendirme yapmanin ancak altinci
evrede miimkiin oldugunu soyler. Yapilandirmaci evre kuramlarini anlamak isteyenler igin ¢ok
degerli bir referans olan bu makalenin temel tezi her bir evrenin bir 6nceki evrenin i¢inden
cikarak ve onu daha karmasik ve gelismis zihin yapisi haline getirdigidir. Olandan Olmas:
Gerekene isimli bir diger onemli makalesinde ise, Kohlberg (1971), ahlaki gelisim evrelerinin
birbirlerinden niteliksel olarak farkli oldugunu, daha yiiksek evrelerin daha biitiinliiklii, daha
tutarl ve yeterli zihin yapilar olarak, olanla olmasi gereken arasindaki farki daha net bir sekilde
degerlendirdigini sdyler. Bu baglamda, ¢ocugun ahlaki gelisimi biligsel gelisimiyle paralellik
gosterir ve cocuklar sosyal olaylar1 once olduklar: gibi degerlendirirken, soyutlama beceresi
gelistikce olaylarin nasil olmas1 gerektigi yoniinde yarg: gelistirebilir. Kohlberg, ahlaki olanin
epistemik ve felsefi onemine dikkat cekerek, epistemik kopus yasayan ana akim davranisc
Amerikan psikolojisini ve ahlaki irrasyonel duygusal siireglere indirgeyen psikanalitik ekolii de
elestirir. Kohlberg'iin caligmalar1 psikolojideki epistemik kopusu elestirmesi ve ahlaki
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tanimlamadan onun nasil gelistiginin arastiralamayacagim1 vurgulamas: agisindan oldukga
onemlidir.

Bu noktada, Piaget ve Kohlberg'iin evre kuramlan ile ilgili iki tipik yanhs okumaya dikkat
¢cekmek onemlidir. Birincisi evrelerin kati, dogrusal, tek hatli sanilmas1 ve Piaget'nin genetik
epistemoloji kavrammin biyolojik indirgemecilik olarak yorumlanmasidir. Tiirkce egitim
bilimleri ve gelisimsel psikoloji alanyazininda kimi ders notlar1 ve makalelerin Piaget'nin evre
kuramini biyolojik olgunlasmaya indirgeme egiliminde oldugu goriilmektedir (6rn. ‘zihinsel
gelisimin temeli biyolojik olgunlasmadir’; ‘kalitima vurgu yapilmistir’) ve ‘genetik epistemoloji’
ifadesi biyolojik genetik ile esitlenmektedir (Eroglu, 2023; Yildirim; 2016) Oysa Piaget, "Genetik
epistemoloji" kavramini biyolojik indirgemecilikle sinirlamadan hem olusuma (bilginin gelisimsel
olusumu) hem de genetige (bu olusumu sinirlayan ve miimkiin kilan organizma diizenlemesi)
yonelik ikili bir baglilik olarak cercevelemistir (Piaget, 1971). Bu baglamda Piaget' embodied
cognition (bedenlesmis bilis) kavraminin onciillerinden sayilir (Thompson, 2007). Piaget ve onu
takip eden yapisal-gelisimsel kuramlar bilginin yapip-etme icinde inga edildigini vurgular,
bilissel insa siirecini ise yasayan organizmalarin diizenleyici 6zelligi {izerinden agiklar (Burman,
2021).

Ikinci yanlis okuma ise evre yaklagiminda bilissel yapilarin igerik ve baglamdan tiimiiyle
bagimsiz oldugu varsaymmidir. Piaget ve Kohlberg icerigi ve baglami yok saymaz; bilissel evreye
has eylemin hammaddesi olarak goriir ve yap1 onun tizerinde kurulur. Ancak, kuramin vurgu
noktasi zihinsel drgiitlenme oldugundan, igerik ve baglamin agiklamadaki pay1 kimi okumalarda
yok sayilir. Ahlaki gelisimin evre kuramiyla agiklanmasina yonelik elestiriler Piaget ve
Kohlberg'iin sosyo-kiiltiirel ve duygulanimsal boyutlar1 gozardi ettiklerini sdyler (Shweder vd.,
1997; Haidt, 2025). Tam bu nedenle asagidaki boliimlerde tartisilacag: gibi Sosyal Alan Kuram
igerik ve baglamin roliinii sistematiklestirir.

Ahlaki gelisimi evrelerle agiklayan kuramlar, izleyen boliimde ele alinacak Sosyal Alan Kurami
agisindan iki kritik soruyu giindeme getirir: (1) Ahlaki yargilar, toplumsal-geleneksel yargilarm
icinden mi filizlenir, yoksa otoriteye ve kurala baglilik, genellenebilirlik ve kisisel 6zerklik gibi
alan-0zgiil epistemik oOlgiitler temelinde erken ¢ocukluktan itibaren ayrismaya mu baslar? (2)
Turiel (1983, 2002) bu evre yaklasimindan nerede ayrilir, nerede siireklilik kurar; Turiel ve
arkadaglarinin ampirik caligmalar1 bu ayrimi, alanlar arasi koordinasyon, grup normlar ve
dislama ve uygulama baglaminda nasil genisletmistir?

Alan Ozgiiliigii Yaklagimi Nedir?

1980lerden itibaren yapilan ampirik calismalar, perspektif alma ve mantiksal baglantilar kurma
gibi bilissel gelisim gostergelerinin ahlaki gelisim icin gerekli, ancak tek basina yeterli olmadigini
gostermistir (Turiel, 1983; Nucci, 2001). Bu donemle birlikte gelisimsel psikolojide arastirmalar,
bilgi alanlar1 ve kategorileri %izerinden bilissel ve sosyal-bilissel gelisimi incelemeye yonelmistir.
Turiel'in (1983) The Development of Social Knowledge: Morality and Convention (Sosyal Bilginin
Geligimi: Ahlak ve Gelenek) baglikli kitabi, erken ¢ocukluktan itibaren sosyal bilgiyi farkli alanlar

' Ancak Piaget'nin yapisalci-islemsel gercevesi, post-yapisalci anti-temsilci enaktivizmden ayrilir.
2 Spelke ve Lee ‘nin (2012) harita okuma, yer-y6n bilgisini gelisimi, Inagaki ve Hatano’nun (2002)
canli-cansiz ayrimi ve biyolojik kavramlar, Welman ve Gopnik'in (1992) zihin kuram
aragtirmalarn gelisimsel psikolojideki alan 6zgiiliigii calismalarinin 6rnekleridir.
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halinde nasil anlamlandirdigimiz1 ortaya koyar. Turiel kitabina su temel soruyla baglar: insanlar
sosyal cevrelerince pasif¢e bicimlendirilen varliklar midir, yoksa sosyal gevrelerini anlamak ve
dontistiirmek icin aktif olarak kavramsal sistemler mi gelistirirler? Bu soru, gelisim psikolojisinin
klasik “doga mi, gevre mi?” tartismasim gagristirsa da, Alan Ozgiiliigii yamti cocuklarm aktif
degerlendirici olduklar1 yoniindedir. Son 50 yilda bu kuram cergevesiyle yapilan caligmalar, bize
insanlarin erken ¢ocukluktan itibaren sosyal olaylar1 tek bir boyuttan degil, birbirinden bagimsiz
ve islevsel olarak farkl alanlarda degerlendirdigini gostermektedir (Yoo ve Smetana, 2022). Alan
kavramuyla kastedilen farkli epistemik kategoriler ve degerlendirme alanlaridir. Bu noktada,
zihnimizde gelisen bilgi alanlar1 beyinde evrimsel olarak gelismis modiillerden (6rn., dil
o6grenme modiilii) farklidir. Modiiller dogustan gelir, otomotik olarak ortaya ¢ikar ve bagimsiz
olarak calisirlar (Chomsky, 1980). Sosyal bilgi alanlar ise sosyal etkilesimler sonucu gelisir ve
alanlar arasinda etkilesim vardir. Buradaki 6n kabul sosyal bilgi alanlarim gelistiren bireyin
Ozneligi, diistinme ve degerlendirme kapasitesi ve ahlaki yarg: gelistirebilme becerisidir.

Sosyal Bilgi Alanlari: Ahlaki, Toplumsal-Geleneksel ve Kisisel-Psikolojik

Sosyal Alan Kurami, ahlak kavramini tanimlamak gerekliligine vurgu yaparak ahlaki alanin
farkli epistemik dogasinin altimi gizer. Kuramin temel sorularit bir konunun ahlaki olup
olmadigimi nasil anlariz, ahlaken dogru ya da yanhs oldugunu nasil biliriz, ahlaki
degerlendirmemizi gerekcelendirdigimizde hangi ilkelere referans verdigimizdir. Farkh
cografyalarda, farkl kiiltiirlerde biiyiiyen ¢ocuklarla yapilan ¢alismalar bize ¢ocuklarin tutarl
olarak bagkasina zarar verme durumlarmi ahlaki olarak yanlis buldugunu gostermektedir (Yau
ve Smetana, 2003). Ornegin, birisini itmek uygun mu diye soruldugunda, itilen kisinin canin
yanacag1 gerekgesiyle bu durumu olumsuz olarak degerlendirmektedirler. Bu gerekgenin igerigi
otoriteden korkuyu ve yasaklayan bir kurali igermez. Ancak, ¢ocuklar ahlaki meselelere kat1 ve
kuralar yaklagsmaktadirlar. ftme oOrneginden devam edersek, cocuklar okullarda itmeyi
yasaklayan kurallar olmasi gerektigini vurgulamakta, bu kuralla anayasanin degistirilemez
hiikmii muamelesi yapmakta, bu kural ihlal edildiginde otoritenin miidahalesini mesru
bulmaktadirlar (Nucci, 2008). Bu baglamda ahlaki alan, hak, adalet, zarar vermeme gibi
kavramlari igeren tekil ve tanimli bir alandir (Turiel, 1983). Bu tanim, ahlaki sadece gelisimsel
psikolojik bir alan olmanin &tesine ¢ikarip onu ahlak felsefesi® agisindan normatif bir zemine
yerlestirir. Kant 1785 yilinda yazdigi, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi adl1 eserinde ahlaki
rasyonel akil yiiriitme siireci olarak tanimlar ve evrensel gecerlilii olan ilkelere dayandirir.
Ayrica, Turiel'in Alan Kuramu ile Rawls (2017) ve Dworkin'in (2013) haklara iliskin kuramlar:
arasinda benzerlikler vardir. Bu kuramlar, ahlaki normlar: toplumsal geleneklerden ayirma,
haklarin ve adaletin evrensel ve temel dogasin rasyonel biligsel siireglerle tanima, bireylerin ve
birey olma yolundaki ¢ocuklarin ahlaki ilkelere iliskin bir anlayis gelistirmelerinin nasil
gerceklestigini anlama konusuna ortak vurgu yapmaktadir.

Toplumsal-geleneksel alan ise toplumun isleyisi ve diizeniyle ilgilidir. Toplumsal- geleneksel
kurallar1 bazi durumlarda otorite figiirleri, bazt durumlarda gogunluk belirler. Ornegin, toplum
icerisinde uyulmasi beklenen gorgii kurallari, toplumsal kaosu 6nlemek i¢in tanimlanan goérev
ve sorumluluklar toplumsal-geleneksel alana girer. Yapilan arastirmalar bize ¢ocuklarm
toplumsal-geleneksel olan 3-4 yaglarindan itibaren ahlaki olandan ayristirdigim gostermektedir.
Cocuklar toplumsal-geleneksel kurallar1 degerlendirirken otoritenin pozisyonunu, olaym

3 Jonna Kuguradi'nin ¢alismalar1 da Tiirkge felsefe yazinindaki ahlak ve kiiltiir arasindaki ayrimi
yapan onciil ¢alismalardandir. Bu tartisma igin Tirkiye Felsefe Kurumu tarafindan basilan
Ozgiirliik, Ahlak, Kiiltiir Kavramlart ve Insan ve Degerleri isimli eserler incelenebilir.
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baglamim ve kuralin varhgm dikkate almaktadir. Ornegin, okula uniformayla gitmek
toplumsal-geleneksel bir kuraldir. Ama her okul bu kurala harfi harfine uymaya bilir. Baz1
okullarda 6grenciler orgiitlenerek tiniformanin kalkmas: yoniinde taleplerini okul yoneticilerine
bildirebilir. Baz1 ¢ocuklar tiniforma kuralini islevsel bulurken, bazilar1 gereksiz bulabilir (Acar ve
Balcan, 2024). Ozellikle kiigiik cocuklar, toplumsal-geleneksel kural ihlalerini otoriteye itaatsizlik
oldugu gerekgesiyle olumsuz degerlendirebilir. Ancak, gerekcelendirmelerindeki referans
kriterleri toplumsal diizen ve isleyistir. Ote yandan ahlaki kural ihlalinin olumsuz
degerlendirilmesi otoriteye ve kuralin varligina bagh degildir (bkz. Tablo 1).

Tablo 1. Alan Ayristirmasina Yonelik Kriter Degerlendirmeleri

Ahlaki Toplumsal- Kisisel-Psikolojik
Geleneksel
Otoriteye baghdir Hayir Evet Hayir
Kurala baghdir Hayir Evet Hayir
Kisiden kisiye degisir ~ Hay1r Evet Evet
Genellenebilir Evet Hayir Hayir

Kisisel-psikolojik alan ise epistemik tanimi agisindan ahlaki alan ve toplumsal-geleneksel
alandan farklilasir. Bu alana yonelik degerlendirmelerde dogru ve yanhs yoktur. Ornegin, bir
cocuk kisa sac1 begenirken, baska bir cocuga uzun sag daha giizel gelebilir. Kisisel alan gelismekte
olan ¢ocugun kimseye zarar vermeden yagina gore secimler yapmasi ve ozerklesebilmesi icin
sosyal bilissel bir zemindir. Arastirmalar bize ¢ocuklarin 3 yasindan itibaren kisisel se¢im yapma
taleplerinde bulundugunu kisisel alaninin simnurlar icin otorite figiirleriyle miizakare halinde
oldugunu gostermektedir (Nucci vd., 1996). Cocuklar kisisel alana dair kararlarin dile getirirken
kisisel secimler {izerinde kimin soz sahibi olabilecegi iizerine de akil yiiriitiirler. Ozellikle,
ergenlikle birlikte cocuklar kisisel alanlar1 {izerinde ebevyen miidahalesini olumsuz
degerlendirmeye baslayarak kisisel alanlar1 {izerinde karar verici olma yetkisini {istlenmek
isterler. Ornegin, Smetana ve arkadaslari (2003) giindelik ergen-ebevyen catismalarini
arastirdiklar1 calismada ergenlerin oda temizligi, kiyafet secimi gibi konularda ebevyen
miidahalesine karsi giktiklarim gostermektedir. Tiirkiye’de yasayan liseli ve tiniversiteli genglerle
yapilan arastirmalar da genglerin kisisel konularda karar yetkisini kendilerinde gordiigiinii, bu
alan iizerindeki ebevyen kontroliinii olumsuz degerlendirdiklerini gostermektedir (Acar, 2017;
Kuyel ve Acar, 2025).

Tiirkce Literatiirdeki Kavramsal Sorunlar

Bu boliimde Sosyal Alan Kuramu ile yapilan bazi Tiirk¢e ¢alismalardaki kavramsal karisikligi,
epistemik kriterler (otorite ve kurala baghlik, genellenebilirlik, kisisel 6zerklik) ve alan 6zguligl
cercevesinde, her calisma igin kisaca soru-yontem-analiz—elestiri diizeniyle ele alinacaktir.
Boylece elestiriler baglamindan kopmadan, kuramin kavramsal temelleriyle dogrudan
iliskilendirilecektir.

Ahlaki ve Toplumsal-Geleneksel Alanlarin “Toplumsal Bilginin” Iki Kaynag1 Olarak
Goriilmesi

Cam ve arkadaslar1 (2012) ahlak gelisimine iliskin kuramlari, 6zellikle Piaget ve Kohlbergle
birlikte Tiirk¢ede daha az bilinen Turiel'i Tiirk¢e yazina tanitip bu kuramlar: karsilastirmali
olarak tartismayi amaglamislardir. Piaget ve Kohlberg'ii bilissel-evresel ve evrensel klasik
kuramlar olarak isimlendirmisler, ahlaki gelisimde zihinsel orgiitlenmenin icerik ve baglamla
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etkilesimine deginmemiglerdir. Bu dogrultuda, Turiel'in ahlaki ve sosyal gelisim kuramin
“0zellikle toplumsallagma stiregleriyle aciklanan” bir yaklag: gibi aktarmislardir. Ayrica, ahlaki
ve toplumsal-geleneksel alani toplumsal islev temelinde iki “bilgi kaynag1” gibi sunmakta,
¢ocuklarin “adil-adil olmayan/dogru-yanhs” hakkinda 06zet kanilar olusturdugunu ileri
stirmektedir. Alanlarin ayrimi, gerekcelendirmelerde kullanilan epistemik kriterler iizerinden
degil, sonug ve islev iizerinden tartisiimaktadir.

Cam ve arkadaglarinin (2012) bu aktarimi, alan 6zgiiliigiinde merkezi olan epistemik ayrimmi
golgelemekte ¢ocuklarin sosyal baglam iginde akil yiiriitiip gerekceler sundugunu gosteren
bulgularla (6rn. oyun, akran dislamasi, sosyo-ekonomik adaletsizlikler) uyumsuzdur.
Istanbul’'daki okul 6ncesi bir kurumda yapilan calismada ¢ocuklar, basketbolda faul kuralin
degismez goriip zarar/haksizlik gerekgesine baglarken; evcilikte kurallarin g¢ocuklarca
belirlendigini sdyleyip kural ihlali ve otorite miidahalesini daha esnek degerlendirmistir (Acar
vd., 2020). Goniil ve Acar’in (2018) ¢cocuklarin toplumsal cinsiyet baglaminda giinliik etkilesimler
ve grup etkinliklerine dahil etme/dislama yargilarini karsilastiran ¢alismalari, kararlarin baglama
duyarl1 bigimde adalet/zarar (ahlaki) ile grup normu/isleyis (toplumsal-geleneksel) gerekceleri
arasinda ayristigini ortaya koyar.

Kisisel-Psikolojik Alanin “Toplumsal Bilgi Kaynag1” Sayilmasi

Cam ve arkadaglar1 (2012) ayn1 makalede kisisel-psikolojik alani, toplumsal bilgi kaynag: gibi
cercevelemislerdir. Oysa kisisel-psikolojik alan epistemik olarak farklidir: Dogru—yanhs yerine
tercih/6zerklik s6z konusudur; kimseye zarar vermedikge otorite ve kural belirleyici degildir. Bu
alan, sosyal iligkiler icinde gelisen 6zerk bir alandir ve bu alan1 degerlendirmeye y&nelik
gerekgeler benlik/kimlik/tercih temellidir. Cocuklar 3 yas civarindan itibaren kisisel segimlerini
miizakere eder; ergenlikte ebeveyn miidahalesini daha olumsuz degerlendirir (Nucci vd., 1996;
Smetana vd., 2003). Tiirkiye'de de gengler kisisel konularda karar yetkisini kendilerinde gortir;
oyuncak, giysi, arkadas gibi kisisel secimlere yonelik toplumsal-geleneksel miidahaleleri
olumsuz degerlendirir (Acar, 2017; Acar, 2022; Goniil ve Acar, 2018).

Kisisel-psikolojik alan ne toplumdan bagimsiz ne de toplum tarafindan tam belirlenmis bir sosyal
bilgi alanidir. Bu alan zarar yoksa otoriteden bagimsiz ve genellenmez nitelikteki tercih ve
ozerklik kararlarinin (sag, kiyafet, arkadas, bos zaman) ¢ocuk-yetiskin ve akran iliskileri iginde
stirekli miizakere edilmesiyle kurulur. Miizakere, yalnizca bireysel bir hak talebi degil, ayn
zamanda kiiltiirel repertuarin mikro-diizeyde giincellenmesidir. Kimi konular zamanla
toplumsal-gelenekselden kisisele kayar (ve tersi de olabilir). Boylece kiiltiir, duragan bir norm
seti degil, alanlar (ahlaki-toplumsal-kisisel) arasinda koordinasyon yoluyla siirekli akan ve
yeniden sinir ¢izen bir pratikler biitiinii olarak anlasilir. Bu gerceve, kisisel tercihlerin kiiltiir, sinif
ve kurumlardan etkilendigini fakat tam belirlenmedigini; bireylerin de kiiltiirel akis1 geri-
bildirim ya da direnis yoluyla degistirebildigini gosterir. Ornegin, pek gok okul bir dénem
“Ogrenciler sagimi su uzunlukta tutar, kiz 6grenciler etek giyer, oje ve dovmeye izin yok” gibi
otoriteye dayali kurallar koymuslar, bunu okulun diizen ve disiplini icin sart olmasiyle
gerekcelendirmislerdir. Bazi okullarda ise zamanla “zarar yoksa kisinin bedeni ve tarzi kendisine
aittir” gerekgesi 6n plana ¢ikmus, sa¢ uzunlugu, rengi, kulak deldirme, oje, dovme gibi tercihler
kisisel-psikolojik alan sayilmaya baslanmuistir. Otoritenin ise ancak hijyen, giivenlik veya net bir
zarar oldugunda miidahale etmesi mesru bulunmaya baslanmustir.
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Normlarin i¢sellestirilmesi ve “Biiyiik ve Kiigiik Kural” Nicellestirmesi

Tiirkge alanyazinda, Sosyal Alan Kuramu ile ilgili bir yanlis okuma da ahlaki ve toplumsal
normlarin yetiskinden ¢ocuga aktarildigi ve cocuklarn normlar igsellestirdigidir. Meri¢ ve
ézyﬁrek (2018) arastirmasinda Smetana’nin (1981) “6lgegini” kullanarak okul 6ncesi ¢ocuklarin
“ahlaki” ve “sosyal” kural bilgilerini puan diizeyinde karsilagtirmistir. Ancak aragtirmada,
epistemik Olgiitlere (genellenebilirlik, otoriteye baghlik, kisisel 6zerklik) dayal gerekcelendirme
¢ozlimlemelerine yer verilmemistir. Calismada, ahlaki “anne-babanin emir ve yasaklarindan
Ogrenilen” ve “biitiin zaman ve mekanlarda degismez” kurallar diye gercevelendirmistir.
Yapilan analiz ve ¢ikarim, alan-6zgiil ayrimi ve yapisal-gelisimsel yaklagimin gerekge temelli
mantigiyla uyumsuzdur. Yine ayni sekilde Ozsar1 ve Ogretir Ozgelik (2020) aragirmalarinda
Sosyal Alan Kuramina atif yapmakla birlikte bulgular1 “biiyiik kural-kii¢iik kural” diye
nicellestirerek sunmaktadir. “Biiyiik kural- kiigiik kural” ayrimi epistemik alan degildir; ahlaki
alan1  (zarar/hak/adalet; otorite-bagimsiz ve genellenebilir) toplumsal-gelenekselden
(kural/uzlag1 ve otoriteye bagli) ayiran dlciitleri goriinmez kilar. Sosyal Alan Kuraminin giicii,
tam da bu 6lgiit temelli ayrimdadir; yalnizca puan farklarina bakmak (Merig ve Ozyiirek, 2018)
ya da “biiyiik-kiigiik” terimleriyle 6zetlemek (Ozsar1 ve Ogretir Ozgelik, 2020) bu alan ayrigimin
goriinmez kilar.

Ayrica yukarida bahsedilen calismalar “Smetana (1981) tarafindan gelistirilen, Seger ve Sar1
(2006) tarafindan Tiirk kiiltiiriine uyarlanan ‘Ahlaki ve Sosyal Kural Algist Olgegi'ni” kullanarak
veri toplamislardir. Ancak, Smetana (1981) ve sonrasinda yaymnlanan Sosyal Alan Kurami
aragtirmalarinda bir “lgek” degil, alan-6zgii Olgiitleri smayan yari-yapilandirilmis goriisme
protokolii kullanilmigtir. Boylece kurama 6zgiin goriisme protokolii*, Tiirkcede “Olgek” olarak
isimlendirilmigtir. Halbuki, goriisme yontemiyle gerekceler ve epistemik Olgiitlere
(zarar/hak/adalet; genellenebilirlik; otoriteye baglilik; kisisel 6zerklik) dayali alan ayristirmasi
bulgulanabilir. Olgeklestirildiginde cogunlukla puan ve toplam skor elde edilir; alan ayrigstirmast
mantig: siliklegir.

Sonug olarak, kuramm “Toplumsal Alan Kurami” olarak Tiirkcelestirilmesi ve “sosyal” ile
“toplumsal”m esanlaml kullanilmasi, alanlar arasindaki epistemik ayrimi bulaniklastirmakta ve
verilerin yanhs yorumlanmasma yol agmaktadir. Sosyal Alan Kurami'ndaki alan ayrigmasi
yalmzca pratik bir siniflandirma degildir; cocuklarin aktif 6zne olarak sosyal diinyaya iliskin bilgi
iiretme bigimlerini anlamaya doniik epistemik bir ¢ercevedir. Kuramin 6ziiniin ve erken donem
bulgularinin dogru okunmamasi, Tiirkge alanyazindaki kavramsal kaymalarla birlestiginde,
alanlar aras1 koordinasyon (ahlaki-toplumsal ve kisisel gerekgelerin 6nceliklendirilmesi), akran
diglamasi ve gruplararasi 6nyarg1 yazininda yorum sapmalarmi da kagiilmaz kalar.

Sosyal Alan Kurami (1975-2025): Genislemeler ve Derinlesmeler

Son 50 yilda Sosyal Alan Kurami, ahlak, toplumsal-geleneksel, kisisel ayrimini tanimlamakla
kalmamus bu alanlar arasindaki koordinasyonu, grup siireglerini ve dislamay1 ve uygulamadaki

*Sosyal Alan kuraminda kuram yontemi belirler: alanlar epistemik odlgiitlerle tanimlanir. Ahlaki
(zarar/adalet/haklar; genellenebilir, otorite-bagimsiz), konvansiyonel (otorite/uzlasiya bagl),
kisisel (zarar yoksa Ozerklik). Bu yilizden Ol¢iim, bu Olgiitleri sinayan yari-yapilandirilmis
miilakatla yapilir: giindelik ihlaller ve “6gretmen izin verirse?” / “kural yoksa?” / “bagka yerde
de gegerli mi?” sorularina verilen yanitlar alan kodlanarak ¢oziimlenir.
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yansimalar1 sistematik bi¢cimde calisarak kurami genisletip ve derinlestirmistir. Asagidaki
boliimde her bir hatta temel bulgu ve tartismalar:1 6zetlenecektir.

Insanlar Catismali Durumlarda Nasil Karar Veriyor: Alanlar Aras1 Koordinasyon

Gergek hayattaki bazi durumlar tek bir sosyal alana (ahlaki, toplumsal-geleneksel, kisisel)
sigmaycak kadar cetrefillidir. Bu da insanlar1 birden fazla sosyal alanin Olgiitlerini ayn1 anda
tartip dnceliklendirerek karar vermesine yol agar. Ornegin “katile yalan sdylenir mi?>” diisiince
deneyinde, bir katil yoldan gecen birine kurbanin nereye gittigini sorar. Bu baglamda dogru
sOyleme yiikiimliiliigii, yasami koruma ve zarar1 onleme yiikiimliiliigiine kiyasla ikincil goriiliir
ve hatta aldatmanin ahlaki olarak gerekli olabilecegi savunulur. Sosyal alan kuramimndaki alan
koordinasyonu agisindan bu 6rnek, insanlarin “diirtistliik” ile refah ve zarar vermeme ilkeleri
gibi birden ¢ok ahlaki normu birlikte tartip onceliklendirdigini gosterir; bu ¢atismada ¢ogu kisi
refahi diiriistliigiin oniine koyar (Turiel ve Dahl, 2019).

Cocuk ve ergenlerin evrensel haklar, zarar ilkesi ve i¢ grubun ¢ikar1 ¢atistiginda bazen haklari,
bazen zarar onlemeyi; dislama baglaminda ise esitlik ilkesiyle mesru grup hedefleri arasinda
denge kurmalar1 da alanlar aras1 koordinasyona ornek gosterilebilir. Son olarak, koordinasyon
yaklagimi “soyut yargilarla davrams arasindaki tutarsizlik” iddiasina yanut verir. Mesele soyutu
uygulayamamak degil; insanlarin birden ¢ok soyut yargiyr aym olaya uygulayip
agirhiklandirmasidir. Bu yiizden getrefilli konularda tiimden ahlaki ya da tiimden geleneksel tek
bir yanit beklemek yanlhs olur. Hem alan igindeki ¢akisan Olgiitlerin koordinasyonu hem de
sosyal alanlar arasindaki koordinasyon {izerine daha fazla gelisimsel aragtirmaya ihtiyag vardir.

Grup Siirecleri ve Akran Dislamasi

Cocuklar grup aidiyeti ve gruba sadakat normlarini nasil anlar; adalet/esitlik ihlali oldugunda
grup normlarma kargi ¢ikma kapasitesini nasil gelistirir, dislama yargilar: alanlar aras1 nasil bir
gerilim yaratir, ¢ocuklar ve gengler alanlar bu ¢atismay: zihinlerinde nasil koordine eder ve bu
akran iliskilerine nasil yansir gibi sorular da sosyal alan kurami gercevesiyle arastirilmistir.

Toplumsal-geleneksel alana giren grup siiregleri ve akran grubu normlar1 akran dislanmasini
etkiler. Cocuklar ve ergenler, ahlaki ilkelerle (hak, adalet) grup normlarim1 ayni1 anda tartar;
normlarin dislamay1 onayladig1 baglamlarda i¢gruba sadakat baskin gelebilir. Goniiltas ve
Mulvey’nin (2019) derlemesi, algilanan tehdit ve gruplar aras1 kayginin temasin olumlu etkilerini
zayiflatarak dis-gruba yonelik olumsuz tutumlar: artirabildigini 6zetler. Yine, Goniiltas ve
Mulvey (2023) Tiirkiyeli ergenlerin i¢-grup (Tiirk-Tiirk) ve dis-grup (Tirk-Suriyeli miilteci)
zorbalik senaryolarindaki yargilarmi ve miidahaleye yonelik niyetlerini karsilastirip
gerekgelerini sosyal alan kuramina gore kodlamustir. Dis-grup baglamimda gencler daha ¢ok
adalet, esitlik ve ayrimcilik karsithg: gibi ahlaki gerekceler kullanirken, i¢-grupta ise zarar ve
toplumsal-geleneksel kural temelli gerekgelere yaslanmistir Ahlaki gerekgelerin baskinligi,

*Kant, On a Supposed Right to Lie because of Philantrophic Concerns (Hayirseverlik Adina Yalan Siyleme
Hakk: Uzerine) makalesinde, yalanin kosulsuz bigimde yanlis oldugunu savunur. Bu, katile bile
yalan sdylememeyi igerir. Yalanin yalmz bir kisiye degil, “hukukun kaynagini yozlagtirdig1” igin
insanliga zarar verdigini, bu yiizden dogrulugun miikemmel bir 6dev oldugunu soyler; hatta
yalanin beklenmedik sonuglar dogurmas: halinde yalan sdyleyenin hukuki sorumluluk
iistlenebilecegini ileri siirer. Goriiglin ayrintilar i¢in Kant'in s6z konusu kisa metni ve Ahlak
Metafiziginin Temellendirilmesi (1765) adli esersindeki dogruluk odevi pasajlarina bakmak

gerekir.
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zorbalif1 daha az kabul edilebilir gormeyi ve miidahale etme niyetini artirirken; sosyal-
geleneksel ve grup-normatif gerekgeler ayrimciligi tolere etme ve destekleme egilimini
gliclendirmistir.

Tiirkiye'deki giincel bir ¢alisma (Goniil vd., 2023), sosyoekonomik temelli dislamaya odaklanmis
ve farkli sosyoekonomik gruplar arasinda arkadaghgi olan cocuk ve ergenlerin egitim
firsatlarindan dislamay1 daha yanhs degerlendirdigini ve daha kapsayic oneriler gelistirdigini
gostermistir. Bulgular, heterojen ve kozmopolit okul ortamlarinin akran normlarinin baskismi
zayiflatip dislamay1 azaltmaya katki saglayabilecegine isaret etmektedir.

Tiirkiye’'de 54 Ogretmen ve Ogretmen adayiyla yapilan klinik goriismelerde, katilimcilar
akademik baglamdaki (6rn. grup projesi) otizm spektrum temelli akran diglamasini,
oyun/teneffiis baglamina gore daha az kabul edilebilir degerlendirmistir. Bu yargilar cogunlukla
hak ve adalet temelli (ahlaki) gerekgelerle desteklenmistir. Oyun baglaminda ise sosyal-
geleneksel ve pratik isleyis gerekgeleri daha goriintir olmustur (Acar, 2020). Ayrica, otizmli
Ogrencinin diglanmasina tanik olan 6gretmenlerin “dahil etme” sorumlulugunu her zaman
evrensel hak temelli bir cerceveyle degil, kimi zaman kiiltiire bagh akil yiiriitmeyle ele aldig1
goriilmiistiir; Ornegin “ona da yazik, dahil ederse Ogretmen biiyiik sevap kazanir” tiiri
gerekgeler 6n plana ¢ikmaktadir. Bulgular, 6gretmen egitiminde “haklar ve sosyal adalet” dilinin
gliclendirilmesi ve toplumsal-geleneksel normlarin kritik degerlendirilmesinin, kapsayicilik
kararlarin1 ahlaki alana daha tutarh bigimde yerlestirmeye Kkatki saglayabilecegini
gostermektedir.

Sosyal Alan Kuram1 Odakli Uygulamalar

Sosyal Alan Kuramui, egitimde kapsayicilik ve sinif yonetimi gibi konularda sosyal alana duyarl
uygulamalar gelistirmek icin de saglam bir kuramsal zemin sunar (Nucci, 2009). Ogretmenler,
mevcut lniteleri alan analizine tabi tutarak ahlaki zarar ile toplumsal gelenekleri acik¢a
karsilastiran sinuf i¢i tartismalar tasarlayabilir ve 6grencileri ortak, akilc bir zeminde uzlasmaya
tesvik edebilir; 6rnegin bir tarih dersinde kolelik ve somiirgecilige iliskin tanimlar1 sorgulamak
ya da kadin hareketinin “gelenek” sayilan toplumsal cinsiyet normlarini degistirme miicadelesini
tartismak. Nucci ve Ilten-Gee'nin (2021) Education for Social Justice (Toplumsal Adalet i¢cin Ahlak
Egitimi) eserinde, rekabetten ziyade diyaloga dayali; katilimci demokrasiyi ve akil yiiriitme
becerilerini destekleyen; alan ayrimina dayal kapsamli bir 6gretmen egitimi ve sinif ici uygulama
programinin igerigi ve ¢iktilar1 ayrintilandirilmaktadir.

Developing Inclusive Youth (Kapsayict Genligin Gelistirilmesi) projesi ise, 6gretmen rehberliginde
etnisite temelli akran catismasi senaryolar: tartisilirken ahlaki akil yiiriitmeyi daha ¢ok kullanan
ogrencilerin dislanmay1 daha olumsuz degerlendirdiklerini, farkli etnisitelerden akranlarina
daha yiiksek empati gosterdiklerini ve onlarla etkilesim kurma (6rn. birlikte oyun oynama)
isteklerini daha sik dile getirdiklerini gostermektedir. Bununla birlikte 6grenciler, diglamanin
yanlis oldugunu kabul etseler de akranlarmin etnisite temelli diglamay: siirdiirecegini
ongormektedir. Bu durum, degisimin yalnizca bireysel ahlaki muhakemenin gii¢lendirilmesine
degil; ayn1 zamanda sosyal-geleneksel alandaki akran normlar ile okul kurallarinin elestirel
bicimde gozden gecirilip doniistiiriilmesine bagh oldugunu gostermektedir (Yee vd., 2025).
Sonug olarak, farkli seslerin duyulup goriilebildigi heterojen sinif ortamlar: kurmak ve yerlesik
gelenekleri sorgulamak, ahlaki yargilan esitlikci giindelik uygulamalara gevirmek igin kritik
onemdedir.
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SONUC

Piaget ve Kohlberg, ahlaki yarginin ahlaki olmayan diger bilissel kavrayislar icinden gelisen
bilissel yapilara dayandigini; Turiel ise ahlaki, toplumsal ve kisisel alanlarin bastan itibaren ayr1
epistemik alanlar oldugunu ve gelisimin bu alanlar arasinda koordinasyonla ilerledigini savunur.
Ug cizgi de epistemik boyuta odaklanir: Piaget'nin genetik epistemolojisi, bilginin ve ahlaki
yarginin sosyal etkilesim ile diizenleyici organizma siiregleri iginde olustugunu; Kohlberg ise
ahlaki akil yiiriitmenin evresel ve bicimsel bir yapida, toplumsal perspektif alma ve diizen
kavrayisinin gelisimiyle derinlestigini ileri siirer. Bu iki yaklasimda da ahlaki olan, genis bir
toplumsal kavrayis zemininin iginden yiikselir. Sosyal Alan Kurami'nda ise ahlaki (zarar-hak-
adalet), toplumsal-geleneksel (otorite—uzlas1) ve kisisel (6zerklik) bastan itibaren farkli epistemik
alanlardir. Ahlaki ve sosyal gelisim, bu alanlarin ayrismasi ve aralarindaki koordinasyonun
rafine olmasidir. Ozetle, bu makale, yapisal-gelisimsel yaklagimla ahlaki ve sosyal gelisimi
arastiranlar i¢in Tiirkcede kavramsal netlik ve yontemsel tutarlilifin onemini gostermeyi
amaglamaktadir. Bu netligin, son 50 yilda Sosyal Alan Kuramu kullanilarak yapilan ampirik
calismalar: yorumlamaya ve yeni arastirma sorular1 sormaya yardimcr olacag: diisiiniilmektedir.

Hakem Degerlendirmesi: Dis bagimsiz.

Destek Bilgisi: Herhangi bir kurum ve/veya kurulustan destek alinmamustir.

Cikar Catismasi: Cikar catismasi yoktur.

Etik Onay1: Bu calismann tiim hazirlanma siireclerinde etik kurallara riayet edildigini yazar(lar)
beyan eder. Aksi bir durumun tespiti halinde Sosyal, Begeri ve Idari Bilimler Dergisi'nin hicbir
sorumlulugu olmayip, tiim sorumluluk makale yazar(lar)ma aittir.

Etik Kurul Onay1: Calisma kamuya agik ikincil verilerin kullamilmasiyla olusturulmustur.
Arastirmacilarin Katki Orani: Calisma tek yazarh olup katki orani %100'd{ir.
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Felsefenin en kadim meselelerinden biri olan varlik kavrami, diisiince tarihi boyunca varligin
tanimy, ilkesi, tiirleri, baslangici ve sona erip eremeyecegi gibi sorular temelinde tartisilmistir.
Tartismalar boyunca varligin mahiyeti, hep felsefi diisiincenin merkezinde yer almaya devam
etmistir. Varligi anlami, niteligi ve ontolojik konumu {izerine yapilan sorgulamalar, felsefenin
gelisiminde belirleyici olmustur. Hkgag filozoflarindan Platon, varlig1 idealar diinyasi ekseninde
degerlendirmis ve onu duyusal diinyanin otesinde, degismez ve kalic1 bir gergeklik olarak
tanimlamigtir. Platon’a gore idealar, gercek anlamda var olandir; duyusal diinyadaki varliklar ise
stirekli degisim ve olus i¢inde olduklarindan tam anlamiyla var degildir. Islam filozoflar1 Kindj,
Farabi ve Ibn Sina ise bu anlayist gelistirerek, varligi zorunlu ve miimkiin varlik ayrimiyla ele
almis, varlik-mahiyet iliskisi tizerinde durmuslardir. Bu metafizik yaklasim, sonraki dénemlerde
hem Islam diisiincesinde hem de Bati felsefesinde etkili olmustur. Bu calismada, varlik
kavraminin tarihsel-felsefi gelisimi, Platon’un varlik anlayisi ve bu anlayisin Islam filozoflar:
tizerindeki etkileri ele almacaktir.
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Abstract

The concept of existence, one of philosophy's most ancient issues, has been debated throughout
the history of thought, centering on questions such as its definition, principle, types, beginning,
and whether it can end. Throughout these debates, the nature of existence has consistently
remained central to philosophical thought. Questions concerning the meaning, nature, and
ontological status of existence have been decisive in the development of philosophy. The ancient
philosopher Plato evaluated existence within the framework of the world of ideas, defining it as
an unchanging and permanent reality beyond the sensory world. According to Plato, ideas are
truly existent; entities in the sensory world, however, are in a constant state of change and
formation, and therefore do not truly exist. The Islamic philosophers Kindi, Farabi, and Ibn Sina
developed this understanding, distinguishing between necessary and contingent existence and
emphasizing the relationship between existence and nature. This metaphysical approach has
influenced both Islamic thought and Western philosophy in later periods. In this study, the
historical-philosophical development of the concept of being, Plato’'s understanding of being and
the effects of this understanding on Islamic philosophers will be discussed.
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GIRIS

Varlik, felsefenin en kadim ve temel problemlerinden biridir. fnsan aklnin evrensel diizeyde
yoneldigi ilk sorulardan biri olan "ne vardir?" yahut "varlik nedir?" sorusu, felsefi diisiincenin
baslangi¢ noktasini tegkil eder. Bu baglamda Antik Yunan felsefesinin kurucu figiirlerinden biri
olan Platon (MO 427 — MO 347), varlik meselesine dair sistematik bir yaklasim gelistirmis ve bu
yaklasim hem doneminin diisiinsel atmosferini hem de kendisinden sonraki felsefi gelenekleri
derinden etkilemistir. Platon’un idealar kurami cergevesinde temellendirdigi varlik anlayisi,
yalmizca duyusal diinyanin Gtesinde bir gergekligi kabul etmekle kalmamis, aym1 zamanda
metafizik, epistemoloji ve ontolojiyi bir biitiinliik icinde ele almigtir.

Platon’un diisiincesinde gercek varlik, duyularla algilanan nesnelerde degil, onlarin "degismez"
ve "miikemmel” formu olan idealar aleminde temellenir. Ona gore duyusal diinya, siirekli
degisim ve olus halindedir; bu nedenle hakiki bilgiye konu olamaz. Oysa idealar, degismeyen,
ezeli ve ebedi varliklar olarak gercekligin esasii olugturur. Bu yaklagim, varhig fiziksel olgularin
otesinde agkin bir diizlemde temellendirme cabasi olarak, 6zellikle metafizik diisiincenin seyrini
koklii bigimde etkilemistir. Bu baglamda Platon, yalnizca bir ontoloji degil, ayn1 zamanda bir
bilgi teorisi (epistemoloji) de sunar. Gergek bilgi, ancak akilla kavranan bu degismeyen varlik
alanina yonelmekle miimkiindiir (Platon, 2016:262-63).

[slam diinyasinda Platon’un diisiinceleri, zellikle Helenistik donemde sekillenen Yeni Eflatuncu
(Neoplatoncu) yorumlar araciligiyla etkili olmustur. Plotinos'un (MS 205 — 270) fikirlerinden
beslenen bu yorumlar, ilk olarak Antik Yunanca’'dan Siiryanice’ye, ardindan Arapgaya terciime
edilerek Islam filozoflarimin diisiince diinyasina dahil edilmistir. Bu geviri faaliyetleri, 9. ytizyilda
Beytii’l-Hikme gevresinde sistemli bir hale gelmis; basta Farabi (872 — 950), Ibn Sina (980 — 1037)
ve Ibn Riisd (1126 — 1198) olmak iizere bircok Islam filozofu, Platon’un varlik anlayisini kendi
felsefi sistemleriyle biitiinlestirmistir. Bu filozoflar, Platon’un idealarina karsilik gelen kavramlar:
Islami kozmoloji ve Tanri anlayist ile yorumlamis; bdylece hem bir aktarim hem de bir
ozglinlestirme siireci meydana gelmistir.

Platon’un varlik anlayisi, yalnizca felsefi bir metafizik ¢er¢eve sunmakla kalmaz; ayn1 zamanda
ahlak, siyaset ve kozmoloji gibi alanlarda da temel bir zemin islevi goriir. Idealar yalnizca
epistemolojik acidan hakikatin 6lgiitii degil, ayn1 zamanda ahlaki ve ontolojik olarak en yiiksek
degerleri temsil eder. Tyilik ideast, tiim diger idealarin temelinde yer alir ve en yiiksek varlik ile
en yiiksek bilgi kaynag: olarak kabul edilir. Bu ¢ercevede Platon’un varlik anlayisi, teolojik bir
yon de kazamir; ¢iinkii mutlak ve degismez olamin arayisi, Tanrisal bir ilke olan "Iyi" ideasma
ulasir. Bu yaklasim, Islam felsefesinde Allah’in mutlak varlik ve zorunlu varlik (vacibii’l-viiciid)
olusu fikriyle dikkat cekici paralellikler arz eder.

Islam filozoflari, 6zellikle Messai gelenek icerisinde, Platon'un varlik ve bilgi anlayisim
Aristo’'nun sistematik diliyle harmanlayarak yeni bir metafizik yap1 inga etmiglerdir. Bu siirecte
Ibn Sina, varligi 6zden (mahiyet) ayirarak metafizige radikal bir agihm getirmistir. Ona gére
varlik (viicGd), mahiyetin disinda ve ona ariz olan bir unsurdur; bu da Ibn Sind’y1, varlik
hakkinda yeni bir ontolojik tasnife gotiiriir: Zorunlu varlik (vacibii’l-viictid) ve miimkiin varlik
(miimkinii’l-viicid) (Ibn Sina, 2012b:35-36).

Her ne kadar Ibn Sina'nin sistemi Aristocu kategorilere dayaniyor goriinse de Tanri'nin agkinlig
ve evrenin zorunlu akil diizeni i¢cinde agiklanmasi gibi yonleriyle Platoncu egilimleri barindirir.
Ozellikle sudir teorisi baglaminda, Yeni Eflatunculugun giiglii etkileri hissedilir.

Diger yandan, Platon’un idealar diinyasiin, Islam diisiincesindeki benzer yansimalarindan biri
de “ayrnk akillar” doktrininde goriilebilir. Farabi'ye gore ilk varlik olan Allah’tan birinci akil
tasar; ardindan bu siire¢ devam ederek on ayr1 akil ortaya ¢ikar ve sonuncusu "faal akil"dir
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(Farabi, 1986a:56). Bu yap1, Platon’un idealar evrenini diizenleyen askin ilkeler sistemine benzer
bir metafizik tasarimdir. Ancak Islam felsefesi, bu kavramsal 6geleri vahiy, peygamberlik ve
ahlak gibi Islami ilkelerle bagdastirarak daha biitiinciil bir diislince sistemi insa etmistir. Boylece
Platoncu varlik anlayisi, Islam diisiincesinde yalnizca felsefi bir etki olarak kalmamis, ayni
zamanda dini ve kiiltiirel baglamda yeniden sekillendirilmisgtir.

ANTIK CAGDA VARLIK KAVRAMI

Ontoloji ve metafizik, tarih boyunca varlik sorununu farkli perspektiflerden ele almus;
Herakleitos (M.O. 540-480) varlig: siirekli olus ve degisim siireci olarak goriirken, Demokritos
(M.O. 460), Hobbes (1588-1679) ve Marx (1818-1883) gibi filozoflar varlig1 maddeye indirgemistir.
Buna karsilik Descartes (1596-1650), varligi ruh ve madde diializmi ¢ergevesinde temellendirmis,
Hume (1711-1776) ve Husserl (1859-1938) fenomenolojik yaklasimi benimseyerek varligi goriiniis
ve deneyim alaniyla sinirlandirmislardir. Platon’un (M.O. 427-347) idealist ontolojisi ise varligi
ezeli ve degismez idealarla 6zdeslestirmis, duyusal diinyay1 bu idealarmn eksik yansimalar:
olarak degerlendirmistir. Boylece Bati diisiincesinde varlik, olus, madde, idea, diializm ve
fenomen boyutlarinda farkli yonelimlerle temellendirilmistir (Saruhan, 2017:24).

Antik felsefenin ilk doneminde felsefe, esasen varlik iizerine bir sorusturma olarak dogmus; ilk
doga filozoflari, goriinen olgularin ardinda bir diizen bulundugunu savunarak ¢oklugu birlige
indirgeme ¢abasiyla varhigmn temelindeki ilk ilke olan arkheyi arastirmiglardir. Deneysel
araglardan yoksun bu doénemde varlik iizerine diisiinme daha ¢ok spekiilatif bir karakter
tasirken, zamanla ontoloji felsefi diisiincenin merkezinde yer alan en eski ve temel disiplinlerden
biri haline gelmistir (Cevizci, 2016:31).

Thales’in felsefi 6nemi, “neyin gercekten var oldugu” sorusunu ilk kez sistematik bicimde ele
almis olmasindan kaynaklanir. Ona gore goriinen ¢oklugun ardinda, degismeyen ve kalici bir
gerceklik bulunmaktaydy;, bu da biitiin varliklarin tiiredigi arkhe idi. Thales, bu ilk ilkeyi su
olarak belirlemis; ¢linkii suyun hayatla dogrudan bag, farkli hallere doniisebilme &zelligi ve
dogadaki temel rolii, onun varligin kaynagi oldugunu diisiindiirmiistiir. Boylece Thales,
goriinlis-gerceklik ve c¢okluk-birlik ayrimi {izerinden varlifi aciklamaya calisarak felsefe
tarihinde ilk ontolojik yaklagsimi ortaya koymustur (Arslan, 2006:88-89; Aster, 2005:65-66; Cevizci,
2016:33-34).

Anaksimandros, varlik anlayisinda hocasi Thales’i asarak arkheyi su gibi belirli bir unsurda
degil, nitelikge belirsiz ve nicelik¢e sinursiz bir ilke olan apeironda temellendirmistir. Ona gore
evrendeki tiim karsithklar ve varliklar, ezeli ve 6liimsiiz olan bu ilkeden tiiremektedir. Boylece
Anaksimandros, ¢coklugun birlige indirgenmesi sorununa daha soyut bir ¢o6ziim getirerek, varlig
acgiklamada dogum, 6lim ve karsitliklarin kokenini apeiron kavramiyla izah etmeye calismistir
(Arslan, 2006: 98; Aster, 2005:68-69 Cevizci, 2016:36-37).

Anaksimenes, varligin temelini (arkhe) hava (aer) olarak kabul etmistir. Ona gore hava, sonsuz
ve birlikli bir ilk maddedir; yogunlasma ve seyreklesme siirecleriyle ates, riizgar, bulut, su, toprak
ve tas gibi biitiin varlik tiirlerini meydana getirir. Boylece, birlikten ¢okluga gegisi agiklamaya
calisan ilk diistiniirlerden biri olmustur. Ayrica hava, nefes ve ruh ile 6zdes tutuldugu icin
evrendeki canliligin da kaynagidir. Bu anlayis hem varligin maddi temelini hem de yasam ve
ruhun ilkesini tek bir 6gede birlestirmesi bakimindan 6nem tasir (Cevizci, 2016:22-23).

Herakleitos'un varlik anlayisina gore evren siirekli bir degisim ve akis icindedir; higbir sey
duragan degildir ve her sey stirekli olusum halindedir. Bu olusum, karsit gliclerin catismasi ve
etkilesimi sayesinde meydana gelir; iyi-kotii, sicak-soguk, yasam-6liim gibi karsitlar birbirine
baglidir ve varlik onlarin birligiyle miimkiindiir. Evrenin temel maddesi olarak atesi kabul eden
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Herakleitos, atesi hem degisimin hem de olusum siirecinin simgesi olarak goriir. Tiim bu
degisimlerin bir 6l¢liye ve yasaya gore gerceklestigini belirterek, evrendeki diizenin ve aklin
temelini logos kavramiyla agiklar; logos, hem kozmik yasa hem de insan akhdir. Gergek bilgiye
ancak akil araciligiyla ulasilabilecegini savunan filozof, duyularin yaniltici oldugunu ve insanin
logosu kavrayarak hem teorik hem de pratik bilgelik kazanabilecegini vurgular. Bu baglamda
Herakleitos, evreni karsitlarin birligi ve siirekli akis temelinde agiklayan, degisimi varligin 6zii
olarak goren bir filozoftur (Arslan, 2006: 187-188; Gokberk, 2004:25-26).

Parmenides’in varlik anlayisi, felsefe tarihinde koklii bir doniim noktasidir. Ona gore “Varlik
vardir, var olmayan yoktur” ilkesi hakikatin temelini olusturur. Varlik, yokluktan gelemez;
¢iinkii hicten hi¢bir sey ¢ikmaz. Dolayisiyla varlik ezeli, ebedi, yaratilmamis ve yok edilemezdir.
Parmenides’e gore varlik tek, boliinmez, degismez, hareketsiz ve siireklidir. Bosluk yoktur; bu
nedenle varlik parcalanamaz ve her yoniiyle aynidir. Onu sinurlayacak baska bir sey bulunmadig:
icin varlik biitiindiir ve bir kiire gibi tamdir. Degisim, olus ve yok olug yalmizca duyularin
yanultic goriiniisiidiir; hakikatte yalmzca degismez varlik vardir. Bu yaklasim, duyusal
deneyime dayali ¢cogulluk ve degisim anlayisini reddeder; akil yoluyla kavranan biricik, mutlak
ve degismez varlig1 temellendirir. Boylece Parmenides, Platon ve sonraki metafizik diistinceler
i¢in giiclii bir felsefi temel olusturmustur (Cevizci, 2016:57-59; Gokberk, 2004:28-29). Zenon ise
hocas1 Parmenides’in bir, degismez ve boliinmez varlik anlayisini savunur. Cokluk, hareket ve
degisimin mantiksal olarak imkansiz oldugunu gostermek icin paradokslar kullanir (Akhilleus
ve kaplumbaga, Ok, Stadyum). Ona gore varlik tek, siirekli, hareketsiz ve biitiinciildiir; hareket
ve degisim yalmzca yanilsamadir. Boylece Zenon, duyusal algmin o6tesinde, akil yoluyla
hakikatin kavranabilecegini vurgular (Cevizci, 2016:62-63).

Pythagorascilar, varlik anlayislarini lyonya okulundan farkli bir bicimde gelistirmislerdir. Onlara
gore varligin 6zii maddede degil, formda ve matematiksel ilkelerde aranmalidir. Evreni
aciklarken maddenin kendisinden ¢ok, onun yapisinu ve iglevini belirleyen sayisal iligkiler ve
diizen 6n plana ¢ikar. Bu yiizden Pythagorascilar igin varlik, sayilarla ve matematiksel oranlarla
temellendirilen bir diizendir (Arslan, 2006:148-149; Cevizci, 2016:47-48).

Pliiralist filozoflar, Sokrates oncesi doga felsefesinin dordiincii donemi cergevesinde, varligin
temelini tek bir unsurda gormeyi reddederek c¢oklu arkheler {izerine diistinmiislerdir.
Empedokles, Anaksagoras ve Atomcu okulun temsilcileri olan Leukippos ile Demokritos,
Elealilarin degismez ve ezeli varlik anlayisiyla sagduyunun gozlemledigi degisme olgusunu
uzlastirmaya ¢alismislardir. Empedokles, dort kok madde—toprak, su, hava ve ates—ile degisme
ve olusu actklamis, bu 6gelerin birlesip ayrilmasini yoneten iki temel gii¢ olarak Sevgi ve Nefret'i
One siirmiistiir. Anaksagoras ise, varliklarin temelinde sonsuz sayida tohum (homoimeri)
oldugunu ve her seyde her seyden bir parca bulundugunu savunarak, evrendeki cesitliligi
agiklamak icin tinsel bir ilk olan Nous'u hareket ettirici neden olarak kullanmistir. Atomcu
filozoflar ise, tiim ¢oklugun tek bir madde tiirii olan atomlardan olustugunu o6ne siirerek,
niceliksel farkliliklarla niteliksel gesitliligi aciklamay: amaclamislardir. Boylece pliiralistler,
degismez ve ezeli 6gelerle, gozlemlenen degisme ve olusu bir araya getirerek, doga felsefesinde
hem metafizik hem de rasyonel aciklamalar: birlestirmislerdir. Bu yaklasim, hem varlik felsefesi
hem de bilgi teorisi agisindan, akil ve duyularin esgiidiimlii kullanimimi 6ne g¢ikaran bir
metodoloji gelistirmistir (Cevizci, 2016:76-77). Sofistler ise goriiniisleri gercekligin temel boyutu
olarak kabul etmislerdir. Onlara gore, varlik yalnizca insan algisina sunulan fenomenlerden
ibarettir; nesnelerin bagimsiz, degismez bir 6zii yoktur. Protagoras’in “Insan her seyin
ol¢lisiidiir” sozii, bu anlayisin 6ziinii yansitir: Gergeklik, algilayan bireye gore degisir (Cevizci,
2016:112-113).
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Aristoteles’e gore varlik, bir seyin tozii, bir niteligi, bir niceligi veya bu tiir diger yiiklemlerden
birini ifade eder. ‘Bir seyi o sey yapan sey,” bir bakima onun toziinii (cevher) ifade eden sey
anlamindadir. Ona gore bir seyin ne oldugunu soyledigimizde onun insan veya Tanr1 oldugunu
sOyleriz. Bu bakimdan varligin gercek anlami, baska bir deyisle mutlak anlamda varlik, ancak t6z
olabilir. Varligin ne oldugu sorunu, aslinda t6ziin ne oldugu sorunudur (Aristoteles, 1996:1028a:
10). Aristoteles’in bu ac¢iklamalarindan hareketle ilk bakista varlig1 hakikatte mahiyetten ibaret
gordiigii sonucu ¢ikarilabilir. Ancak bagka eserlerine bakildiginda ona gore mahiyet kadar varhik
da 6nemlidir. Ciinkii bir seyin mahiyetinin bilgisine ulasmak o seyin varligima baghdir. Bir seyin
varlig1 bilinmeden méahiyeti sorgulanamaz.

Varlik kavram, ik Cag’'dan itibaren felsefenin kurucu meseleleri arasinda degerlendirilmis;
ozellikle Aristoteles, varlig1 "cevher" (ousia) olarak temellendirip onun disindaki belirlenimleri
"araz" seklinde agiklayarak ontolojiyi sistematik bir disiplin haline getiren ilk filozof olmustur
(Demir, 2020:47-48; Ulken, 1968:111). Aristoteles’e gore, Miletoslu filozoflar varligr aciklama
cabalarinda esasen maddi nedene yogunlasmislardir. Onlar, her seyin kendisinden tiiredigi
arkheyi belirlemek suretiyle varligin mahiyetini ortaya koyabileceklerini ve bdylece gercekten
var olan tespit edebileceklerini diistinmiislerdir (Cevizci, 2016:32).

Aristoteles, Ikinci Analitikler'de bir seyin bilgisini elde etmenin onun var olup olmadigin
sorgulamaktan gectigini, var oldugunu bildikten sonra mahiyetinin ne oldugunun
sorulabilecegini belirtir (Aristoteles, 1949:309; Fazlurrahman, 2010:193-194). Ona gore varlik,
biitiin var olanlarin ortaklasa tasidiklari bir nitelik olup, (Aristoteles 1996:1003a-185-86) kendinde
seyin varlik ve mahiyeti ayridir. Insanin tabiati ile insamin ‘var’ olmast farkli seylerdir. Bir seyin
varlig1 (existence) ancak burhanla kanitlanmalidir ve varlik, cins olmadigindan seyin mahiyeti
degildir. Varlik (being) kavrami, seyin mahiyetini olusturmayan ama her seye uygun diisen en
tiimel yiiklemdir (Aristoteles, 1996b; 1988b-117-118). Varlik en tiimel yiiklem oldugundan
herhangi bir yiiklem kategorisine yerlestirilemez. En tiimel yiiklem olan varligin yiiklendigi tekil
seylerle iligkisine baktigimizda Aristoteles’e gore, varlik seylerin mahiyetine ait olup, mahiyete
ariz olmadigy i¢in, bir seyi var olan diye nitelerken ona o seyin mahiyetinin {istiinde ve 6tesinde
belirli bir 6zellik atfetmememiz gerekir (Aristoteles, 1996b:1003; Fazlurrahman, 2010:193-194).

Aristoteles’in varlik anlayisi, metafizigi “varlik olarak varligi” konu edinen bir bilim olarak
temellendirmesine dayanir. Ona gore fizik veya biyoloji gibi bilimler varligin belli bir yoniinii
incelerken, ontoloji varligin en temel ilkelerini arastirir. Bu gercevede Aristoteles, varlig
kategoriler yoluyla ele alir ve varligin ilk anlamini toz (ousia) tizerinden belirler. En temel ve
gercekten var olan varlik, birinci dereceden t6z dedigi bireysel varliklardir (“su insan”, “su at”
gibi). Tiirler ve cinsler ikinci dereceden tozler olup bireylerden sonra gelir; nitelik, nicelik, iligki
gibi 6zellikler ise bagimli bir varolusa sahiptir. Yani bireyler olmadan tiirler, cinsler ve ilinekler
var olamaz. Bu nedenle Aristoteles'te ontolojik oncelik bireylere aittir. Platon'un Idealart
bagimsiz ve en gercek varlik kabul etmesine karsilik Aristoteles, tiimellerin (tiir ve cinslerin)
bireylere ontolojik olarak bagimh oldugunu savunur. Ancak, degismez ve ezeli-ebedi
olduklarindan dolay1 bilimsel bilginin konusu tiimellerdir. Boylece Aristoteles’in ontolojisi hem
bireylerin varliksal 6nceligini hem de tiimellerin bilgi bakimindan iistiinliigiinii bir arada tagir
(Cevizci, 2016:393-394).

PLATON'DA VARLIK KAVRAMI

Platon"un varlik anlayisi, Parmenides’in degismez ve tek varlik 6gretisi ile Herakleitos un siirekli
olus felsefesi arasinda bir uzlagtirma girisimi olarak degerlendirilebilir. Parmenides’in mutlak
birlige indirgenmis, degismez varlik tasarimi ile Herakleitos'un yalnizca degisime dayali “olus”
vurgusu Platon’a gore tek basina yeterli degildir. Bu nedenle Platon, varli1 6ziinde bir kuvvet
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ve olusla baglantil1 bir gerceklik olarak diisiiniir; ancak bu olus, varliktan bagimsiz degildir,
tersine onun bir tavri veya goriiniimleridir. Bu yaklagim, mutlak varlik-yokluk karsithigim
reddederek, “ayni-baskas1” ve “bir—¢ok” iligkileri tizerinden varlig1 agtklamaya yonelir. Boylece
Platon, hem Parmenides’in tek ve degismez varlik anlayisin1 hem de Herakleitos un salt degisime
indirgenen ontolojisini agarak, varligi hem siireklilik hem de degisim boyutunu iceren daha
biitiinciil bir perspektifte temellendirir (Eflatun, 1989:52-53; 1997:91-92; Ulken, 1968:11).

Platon’a gore varlik ne birlik ne de ikilik kategorisi i¢inde tutarli bicimde agiklanabilir; mutlak
monizm ve diializm antinomilere yol aghigindan, varligin mahiyeti yokluk kadar problematik ve
ifade edilmesi giictiir. Platon, varligi yalmzca maddeyle 6zdeslestirenlerle onu salt Idealarla
tanimlayan goriigleri elestirerek, varlig1 “etkileme ve etkilenme giicii” olarak tanimlar. Boylece
varlik hem cisimsel hem de cisimsiz boyutlar1 iceren, hareket, hayat ve diisiinceyle birlikte
dinamik bir gerceklik olarak anlagilir. Platon’a gore varlik, hareket ve siik{inet gibi karsitlarin
otesinde yer alan en yiiksek ilkedir; fakat ayn1 zamanda onlarin pay aldig1 bir alan olarak farklilik
ve birligi uzlastirir. Boylece varlik, karsitlari kusatan ¢ok boyutlu ve diyalektik bir yapiya sahiptir

(Eflatun, 1997:62-64).

Platonun varlik anlayisi, hakiki varli1 duyusal diinyanin degisken goriiniimlerinde degil,
degismeyen ve akilla kavranabilen Idealar diinyasinda temellendirir. Evren, kor bir tesadiifiin
degil, tanrisal aklin (Nous) diizenleyici ilkesinin {iriiniidiir. Bu bakimdan gercek varlik, yalnizca
goriinen degil, akil yoluyla kavranabilen ve ilahi bir amacla yonlendirilen bir diizene baghdur.
Idealar iginde en yiice olan lyi Ideasi hem bilginin hem de ahlaki diizenin kaynagim olusturur.
Boylece Platon’da metafizik, epistemoloji, etik ve siyaset teleolojik bir biitiinliik i¢inde birlesir
(Birand, 1958:55-56; Eflatun, 1997:104-105).

Goraldiigii tizere Platon'un varlik anlayisi, iki diinyali metafizie dayanarak duyusal alam
goriiniis, Idealar diinyasini ise hakiki varlik diizeyi olarak temellendirir. Bu gercevede duyusal
varhiklar siirekli degisim icinde olduklarindan ancak Idealardan aldiklar1 pay sayesinde anlagilir
ve bilgi konusu olabilirler; ¢iinkii kesin bilgi (episteme), yalnizca degismez ve ezeli-ebedi
Idealarla ilgilidir. Platon, evreni rastlantisal bir biitiin degil, Demiourgosun rasyonel tasarimiyla
Idealar1 6rnek alarak kurdugu teleolojik ve estetik bir diizen olarak goriir. Bu kozmik diizen, aynt
zamanda etik ve politik diizeyde de Ornek teskil eder; insan ruhu mikrokozmos olarak
makrokozmostaki diizenle paralellik tagir, ruhun i¢sel uyumu bireysel erdem ve adaletin,
bireysel adalet de toplumsal diizenin temelini olusturur. Dolayisiyla Platon’un sistemi ontoloji,
epistemoloji ve ahlaki i¢ ige gegirir: varlik Idealarla temellenir, bilgi onlarin bilgisi olarak kesinlik
kazanir ve bu metafizik diizen, insana hem bireysel hem toplumsal hem de politik yasamda “en
iyi” olan1 gergeklestirme yoniinde normatif bir zemin saglar. Boylece Platon'un varlik anlayisi,
felsefeyi yalnizca teorik bir gerceve olmaktan cikarip, ayni zamanda etik ve politik bir yasam
idealinin kaynag1 haline getirir (Cevizci, 2016:209-210; Gokberk, 2004:72-73).

Platon, Timaeos’ta varligi, degismez ve ezeli-ebedi Idealarm modeli tizerinden sekillenen kozmik
bir diizen olarak temellendirir. Evren, dogrudan Idealarin degil, Demiourgos'un akil yoluyla
onlar1 Ornek alarak bigimlendirdigi duyusal seylerden olusur. Bu nedenle fenomenal diinya
siirekli olug ve bozulusa tabidir, ancak Idealarin yansimasi sayesinde rasyonel bir diizen ve amag
tasir. Khora ya da sekilsiz madde, bash basina ne varlik ne de yokluk olup, Idealarmn etkisiyle
bigim kazanir. Bdylece varlik, bir yandan degismeyen hakikat diizeyindeki Idealari, 6te yandan
onlarin yansimasi olan duyusal nesneleri kapsar. Platon’un evren tasavvuru, bir biitiin olarak
canli, ruh sahibi ve teleolojik bir yapr arz eder; her sey nedensellik ve amag ilkeleriyle
diizenlenmistir. Bu anlayis, varligi hem metafizik hem epistemolojik agidan Idealar ile duyusal
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diinya arasindaki siireklilik icinde, aklin kurdugu kozmik ahenk olarak yorumlar (Cevizci,
2016:211-213).

Yukarida da gectigi gibi Platon"un varlik kurami, degisen duyusal diinya ile ezeli ve degismez
Idealar diinyas: arasindaki iliskiyi agiklamaya yoneliktir. Sofist diyalogunda yanlis ve yokluk
sorununu ele alarak yoklugu “bagka olan” seklinde tanimlar; boylece varlik ve yokluk kargitligini
asar. Bu baglamda gelistirdigi en yiiksek cinsler Ogretisi (varlik, hareket, siik(inet, ayrilik,
bagkalik), Idealarm birbirleriyle iliskiye girmesini miimkiin kilar ve idealar diinyasin organik,
hiyerarsik bir biitiin haline getirir. Boylece Platon, Parmenides’in duraganlik ve Herakleitos'un
degisim goriislerini sentezleyerek varligi hem birlik hem ¢okluk hem hareket hem de siik{ineti
iceren dinamik bir yapi olarak temellendirir. Platon’a goére Iyi Ideasi, tiim varliklarin ve
bilgimizin kaynagidir; varligin otesinde, en gercek ve temel ilkedir. Diger Idealar ve nesneler,
Iyi’den “pay alarak” anlam ve deger kazanir. Bdylece degerler ile olgular arasinda ayrilik yoktur
ve diinya, fyi'nin varlig1 sayesinde amaglidir; tiim bilgi, varlik ve eylemler Iyi'ye yénelir (Arslan,
2009:235-236).

Sonug olarak Platon’a gore varlik, “Bir” ile “¢ok” arasindaki zorunlu iliski temelinde sekillenir.
Ona gore “Bir”, varliktan pay aldiginda artik salt birlik olarak kalamaz, ¢iinkii var olmak onun
ayni anda hem biitiin hem de parca hem birlik hem de ¢okluk olmasini zorunlu kilar. Boylece
varlik, yalnizca tek ya da yalnizca gok degil, ikisinin diyalektik biitiinliigii i¢inde kavranir. Bu
yaklasim, var olan her seyin bir yandan birlik ilkesine, diger yandan sonsuz ¢ogulluk ve
parcalanabilirlige dayandigimi ortaya koyar. Dolayisiyla Platon igin varlik, 6ziinde hem birligi
hem de ¢oklugu kapsayan ve bu ikisinin karsithigin asan bir ilkedir.

ISLAM FILOZOFLARINA GORE VARLIK KAVRAMI

Islam filozoflari, varlik-mahiyet ayirimi konusunda Platon’un idealar nazariyesi ile Aristoteles’in
varlik anlayisindan etkilenmislerdir.

Kindi'ye gore varlik bilgisi sebeplerin bilgisine baglidir; ¢linkii her seyin varlig1 ve stirekliligi
hakikate dayanir. Bu nedenle varlik mahiyet, cins, fasil ve gaye bakimindan sorusturulmals,
maddi, formel, fail ve gaye sebepleriyle agiklanmalidir. Felsefenin en yiiksek alan “ilk felsefe” dir;
¢iinkii o, tiim varliklarin sebebi olan flk Sebep yani Tanr1'y1 konu edinir ve biitiin disiplinleri
kusatir (Kindi, 1950:97).

Kindi'nin varlik anlayisi, “sey” kavrami etrafinda sekillenmis olup, yalnizca fiilen mevcut olam
degil, miimkiin varlig1 da kapsayacak bicimde ele alinir; bu baglamda felsefenin amaci, seylerin
kendisini degil, onlarin hakikatini bilmektir. Onun terminolojisinde viictid her seyin varligini,
inniyye var olanin bireysel gercekligini, eys yokluktan ¢ikarilmis bilfiil varligi, mevchd dilsel
diizeyde “vardir” yiiklemini, hak/hakikat ise hem Tanr1'y1 varligin ilk illetini hem de bilginin
hedefini ifade eder. Bu kavramsal ayrimlar, Kindi'nin varligi hem mantiksal-dilsel hem de
ontolojik-teolojik boyutta diisiindiigiinii, nihai olarak ise seylerin hakikatine ve onlarim illeti olan
Mutlak Gergek’e yoneldigini ortaya koyar (Fahri, 1992:72-73; Gorkas, 2021:46; Kindi, 1950:113).

Bu diisiince sisteminin, Antik Yunan felsefesinin derin etkilerini yansittigini soylemek yanlig
olmayacaktir. Kindi, Aristoteles’ten sebep teorisini, Platon’dan hakikat ve varhigmn iki diizeyli
yapisini, Yeni Eflatunculuktan ise Tanr1'y1 mutlak birlik ve tiim varligin kaynagi olarak gérme
anlayisint almistir. Boylece Kindji, Islam diisiince gelenegini Yunan felsefesinin mirasiyla
sentezleyerek hem ontolojik hem teolojik boyutlar1 igeren O6zgiin bir metafizik kurmaya
calismustir.
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Farabi'ye gore “varlik” kavrami en agik, secik ve zihinde en yerlesik olan kavramdir; bundan
daha agik bir kavram olmadig: i¢in tanimi yapilamaz. Tanimlanmasi imkansizdir ¢iinkii tanim,
daima daha acik ve kapsamli bir kavrama dayanir. Varlik, herhangi bir seyin mahiyetine giren
kurucu unsurlardan biri olmadig ig¢in mahiyeti meydana getiren bir “cliz” (parca) sayilmaz.
Bununla birlikte varlik, mahiyetin kendisi de degildir. Ona gore varlik, mahiyete sonradan
eklenen bir unsur gibi degil, mahiyetin zorunlu bir 1dzimi, olup mabhiyetle birlikte diistiniilen,
fakat mahiyetin 6ziine katilmayan bir niteliktir (Atay, 1974:9).

Farabi, Kitabii'l-hurGf adli eserinde “viicGd” ve “mevcad” kavramlarinin Farsca, Yunanca ve
Sogdca’daki kargiliklar ile Arapgadaki etimolojisi hakkinda genis bilgi vermektedir. Farabi'ye
gore varlik, zatma delalet edecek bir sey olmaksizin, yiice cinslerden her bir cinsin adidir. Bazen,
kendisinden anlagilan anlamin anlagildigi haliyle nefsin disinda bulundugu her 6nermede
kullanilir. Ayrica, nefiste tasavvur ve tahayyiil edilen her sey ile akledilen her seye, nefsin
disgindaki ayniyla nefste bulunan gibi oldugunda da “varlik” denir. Bu, onun dogru olusunun
anlamidir. Ciinkii Farabi'ye gore “dogru” ile “mevciit” es anlamhdir. Farabi, bir seye
“mevcuttur” denildiginde, bununla onun —ister nefiste tasavvur edilsin ister edilmesin— nefsin
disinda bir mahiyete sahip olmasinin kastedildigini belirtir. Ona gore, bir seye ait olup da “bu
sey nedir?” sorusunun cevabinda ya da hakkinda sorulan seyin baska bir alametle
actklanmasinda soylenebilen her seye “mahiyet” denir. Mahiyet {i¢ sey icin sOylenir: Biitiin
kategoriler icin, dogru denilen sey i¢in ve ister tasavvur edilsin ister edilmesin nefsin disinda bir
mahiyete sahip olan sey icin (Farabi, 1986b:116-117).

Farabi'ye gore varlik (mevctid) kavramy, biitiin kategoriler igin ortak kullarulan bir kavramdir.
Bir konuda olsa da olmasa da kendisine isaret edilen her sey ic¢in kullanilir. Kendisinden
konusulan seye de denir. Varlik kavramiyla zihni tasavvura uygun olarak nefsin digindaki sey
kastedilir. Yukarida da ifade edildigi gibi biitiin kategoriler i¢in, dogru konusan i¢in ve nefsin
disinda bir mahiyete bagl olan olmak tizere ti¢ anlamu ifade eder. Mutlak varlik, baska bir seye
asla nispet edilmeyen, varligi kendinden olan, kendisi disinda bagka seye bagh olmayana denir
(Cafer Al-i Yasin, 1985:590-591; Farabi, 1986b:117-18). Farabi’ye gore varlik, ikiye ayrilir: Zorunlu
varlik ve miimkiin varlik. Zorunlu varlik, kendi varlig1 icin hicbir sebebe muhtag olmayan, var
olmamasi diistiniilemeyen Allah’tir. Miimkiin varlik ise mahiyeti geregi varligi da yoklugu da
diisiiniilebilen, varligini zorunlu varliktan alan seydir (Atay, 1974:7-8).

Farabi, duyulur alana ait kategorilerden her birinin, akledilmeden ©nce nefsin disinda bir
mahiyete sahip oldugunu; bunlarin diistintildiikten sonra “dogru” kabul edildiklerini; ¢linkii
tasavvur edildiklerinde, nefsin disindaki seylerin makulleri olduklarini ifade eder. Farabinin
acgiklamalarina gore, mahiyetin nefsin disinda bir gercekligi vardir. Ancak herhangi bir sarta bagl
olmaksizin, mutlak mahiyetler nefsin disinda bir mahiyete sahip olanlardan daha geneldir
(Farabi, 1986b:117-118; Fazlurrahman, 2010:193-194; Nasr, 2016:169).

Farabi'ye gore kendisiyle nefsin disinda bir mahiyetinin bulundugu kastedilen mevcdun
(varlik) bir kismu bilkuvve, bir kismi da bilfiildir. Bilfiil mevchd (varlik), iki tarzdadir. Birincisi,
herhangi bir vakitte bilfiil olmamasi kesinlikle miimkiin olmayandir. Bu, daima bilfiildir. Ikincisi,
daha once bilfiil degilken simdi bilfiil olandir. Bu, bilfiil olmadan 6nce bilkuvve idi. Bilkuvve
mevcid (varlik), bilfiil olmaya yoneltilmis ve hazirlanmis demektir. Bilkuvve mevctdun (varlik)
iki giicli olan kuvve ve mevciid arasinda fark yoktur (Farabi, 1986b:119). Daha sonra genis bir
sekilde varlik filozofu Ibn Sinad'nin felsefesinin temel dinamigini olusturacak Farabi'ye ait
varhgm bu kategorik ayirmminin diger Islam filozoflar1 iizerinde de etkili oldugunu
goriilmektedir.
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Farabi, varlik anlayisinda esasen Aristoteles’ten ve Yeni-Platonculuktan beslenmis olsa da
Platon’un Idea teorisi ve “iki diinya” ayrimi da dolayli olarak etkilidir. Platon’da hakiki varlik,
duyusal diinyada degil, degismez ve ezeli-ebedi olan idealar alemindedir. Farabi, bu ayrimi
dogrudan kabul etmez; ancak varligin hiyerarsik diizenini kurarken “askin bir ilk ilke” fikrinde
Platoncu etkinin izleri goriiliir. Ozellikle insanin akil yoluyla hakikate yiikselmesi diisiincesi,
Platon'un bilgi-erdem anlayigiyla paralellik gosterir.

Ibn Sina da Farabi gibi zorunlu varlik ile miimkiin varlik ayrimini temel alir; ancak bu ayrimi
daha sistematik bir sekilde “varlik-mahiyet ayrimi” {izerinden gelistirir. Ona gore her varlik iki
unsurdan meydana gelir: mahiyet (ne oldugu) ve varlik (gercekte mevcut olusu). Miimkiin
varliklarn mahiyetleri varliklarindan ayridir; yani mahiyetleri kendi basina var olmay:
gerektirmez. Buna karsibk zorunlu varlikta mahiyet ile varhik aynidir; O'nun mahiyeti var
olmaktir (Atay, 1974:7-8). Ibn Sina bu yaklagimiyla Aristoteles’in t6z anlayigini ve Platon’un idea-
metafizigini yeniden yorumlamus, 6zellikle Plotinosun etkisiyle zorunlu varlik kavramini Tanr:
anlayisinin merkezine yerlestirmistir.

Varlik kavramy, felsefi literatiirde insan aklinin bir hamlede kavradigi en genel kavramlardan biri
olarak goriilmiistiir. Ornegin Ibn Sina varligin anlaminin a priori olarak insan zihninde
sekillendigini ifade eder. Ona gore varlik a priori bir ilke olarak kendiliginden tasdik edilip baska
seylerin tasdiki ona baghdir. Diisiincede biitiin seylerin genel adidir varlik. Onun diisiincesinde,
sey ve zorunlu da varlik gibi nefste anlamlari ilk olarak sekillenmektedir. Bu bakimdan
sekillenme, onlardan daha iyi bilinen seylerle kazanilmaya gerek duymaz (Ibn Sina, 2012:29).

Bir seyi tasavvur edip aciklamak en giizel sekilde esyanin en onceliklileri olan varlik, bir, sey
kavramlariyla miimkiindiir. Varligin ve sey’in anlami, nefslerde iki sekilde tasavvur edilir. ibn
Sina, ‘mevciit, muhassal, miisbet” kavramlarini es anlamli olarak gérmektedir. Ona gore sey ve
onun yerini alan kavram neyse, biitiin dillerde farkli bir anlama gelebilir. Ciinkii her sey,
sayesinde kendisi oldugu bir hakikate sahiptir. Bu anlamda ii¢genin ‘o tiggendir’ denen bir
hakikati ve beyazligin ‘o beyazliktir’ denen bir hakikatinin oldugunu séyleyen Ibn Sind’ya gore
bu, bazen ozel varlik diye isimlendirilen seydir. Bu 6zel varlikla miispet varligm anlami
kastedilmez, ¢iinkii varlik lafz1 da pek ¢ok anlama gelir. Bu anlamlardan birisi, seyin sahip
oldugu hakikattir. Bu agiklamalara gére seyin sahip oldugu, adeta, onun &zel varligidir (Ibn Sina,
2012b:30).

Goriildiigl tizere Ibn Sina, varlig1 en kiilli kavram olarak cesitli es anlamlara da gelebilecek
sekilde tasavvur etmektedir. Ibn Sina, bu anlamlardan birisinin de seyin sahip oldugu hakikat
oldugunu ve bu hakikatin de mahiyet anlamma geldigini belirtmektedir. Ona gore her seyin 6zel
bir hakikati vardir ve bu hakikat onun mahiyetidir. Her seyin kendisine 6zgti hakikati de “ispat’
ile esanlamli “varlik’tan ayridir. Varlik ya dis diinyada veya vehimde ve akilda mevc(it olur. Eger
varlik boyle olmasaydi, olmazdi. ‘Sey, kendisinden haber verilendir” hitkkmiiniin dogru oldugunu
ifade eden Tbn Sina’ya gore sey mutlak olarak ma‘d{im olabilir hiikmii, incelenmesi gereken bir
meseledir (ibn Sina, 2012b:31-32). Bu nedenle ibn Sind mutlak ma‘dim kavramina daha temkinli
yaklasmakta, mutlak ma’dimdan s6z edilemeyecegine inanmaktadir.

Ibn Sind’ya gore varlik, karsiti olan yokluk (ma‘d{im) iizerinden agiklanabilir. Varlik zaten
kendinde apagik oldugu igin, onun hakiki bir tarifi yapilamaz; ancak lafzi olarak dile getirilebilir.
Bu nedenle, varligin hakikati tanimlanamaz, yalnizca isaret edilebilir. Varlik, cevherin sabitligi
ve fiilen mevcut olusudur; yokluk ise cevherin olmayisidir (Ibn Sina, 2012b:34).
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Ibn Sind’ya gére varlik, metafizigin temel konusudur ve metafizik, varlig1 yalnizca var olmast
bakimindan inceler. Bu baglamda metafizigin problemleri, varhiga eklenen (lahik)
gercekliklerdir. Bunlarin bir kismu cevher, nicelik ve nitelik gibi varligin tiirleri, bir kismi ise bir—
cok, kuvvefiil, kiilli-ciiz’{ ve miimkiin-vacib gibi varliga yiiklenen niteliklerdir (fbn Sina,
2012a:13; Kutluer, 2002:75-76).

[bn Sind’ya gore varlik, ncelikle cevher ve onun ardindan gelen niteliklere ait olup kendine 6zgii
arazlarla birlikte ele alinir; bu nedenle biitiin varli§1 kusatan tek bir bilgi vardir. Ancak varligin
temel kipleri olan zorunlu, miimkiin ve imkansiz kavramlarinin tanimlanmasinda ciddi
glicliikler ortaya gikar. Ciinkii bu kavramlar birbirlerinin agiklamalarinda kullanilir; dolayisiyla
tanimlar cogu zaman bir kisir dongiiye diiger. Ibn Sina bu noktada, éncelikle tasavvur edilmesi
gerekenin Vacip varlik oldugunu belirtir; zira varlik, yokluga gore daha agik ve temel bir fikirdir
(Ibn Sina, 2012b:34-35).

Bu yaklagim, onun epistemolojik bakisin1 da temellendirir: Eger zihin i¢in bazi ilk kavramlar veya
dogrudan kazanilmamuig fikirler olmasaydi, bilme siireci sonsuza dek ertelenirdi. Bu nedenle
varlik ve birlik kavramlari, gerceklige dair biitiin diger diisiincelerin baslangi¢ noktasidir.
Boylece Tbn Sina, varligi hem metafizigin temel konusu hem de zihnin diger kavramlarim
miimkiin kilan en dolaysiz ve ilk fikir olarak konumlandirir (Fazlurrahman, 2010:195-96). ibn
Riigd’e gore ise felsefenin esas islevi varligl anlamaya calismak ve varligin yaraticisina (Tanr1’ya)
delaletini bilmektir. Onun varlik anlayisinin ortaya konulmasi, biiyiik dlclide Aristoteles’in varlik
anlayisinin bilinmesine baghdir (ibn Riisd, 1986:27).

Ibn Riisd ayrica varlik (mevciid) kavramimmin etimolojisini de en iyi ortaya koyan filozoflardan
biri olarak kabul edilir. Ona gore ‘mevciid’ kelimesi gibi ‘hiiviyyet” kelimesi de halk dilindeki
anlami disinda felsefeye nakledilmistir. Bazi filozof ve miitercimler ‘mevctid” kelimesinin
tiiretilmis olmasi ile ilgili zorluklardan dolayi ‘hiive’ zamirinden tiirettikleri ‘hiiviyyet’ terimini
kullanmislardir. Boylece ‘hiiviyyet” aslinda halk dilinde harf iken, felsefede isim halini almistir.
Ancak, bu kelime de ‘mevcid’ gibi tiiretilmis olup, daha fazla karisikliga yol actig1 i¢in ‘mevctid’
kadar yaygin kullanim imkanina sahip olamamustir. ‘Hiiviyyet’ kavrami ‘mevcid’un esanlamlist
ise de “‘dogru” anlaminda varlik yerine kullanilmaz. Ciinkii hiiviyyet daha ¢ok dis diinyada bir
gercekligi bulunan varliklar i¢in s6z konusu edilebilir. Dogru anlaminda varlik ise, zikredildigi
gibi, zihni bir seydir. Ibn Riigd bir seyin ‘6z'{inii (zat) ifade etmek iizere, esanlaml saydig1 bu iki
terimden ‘mevciid” terimini kullanmay tercih etmistir. Ona gore ‘sey’ ve ‘bir’ de ‘mevctd'un
esanlamlis1 olan terimlerdir (Hiiseyin Sarioglu, 2006:152; Ibn Rasd, 1377:10-11; 1930:370-71;
1938:557-558). Farabi ve Ibn Sina da varlik kavramini sey, hiiviyyet gibi terimlerle es anlama
gelecek sekilde kullanmislardir.

Ibn Riigd varlik hakkindaki dogru bilginin imkanini zihnimizde olan ile dis diinyada var olan
varlik arasmdaki uygunluga baglar. Bu, varligin epistemolojik ve ontolojik taraflarmin varligim
gostermektedir. Dis diinyadaki varliklar bilgimizin temelidirler. Dis diinyada hicbir gergekligi
olmayan varliklar Ibn Riigd’e gore en fazla masal yaratig1 olabilirler. Oyleyse varlik ve var olus
aymi seydir ki bu da ister kuvve, isterse fiill anlaminda olsun var olmanin realitesini
gostermektedir. Varlik kavrami degisik sekillerde kullanilir. Bunlar on kategoriden her biri igin
kullanilmas: ‘dogru’ (sadik) anlaminda, mahiyeti olan ve ister tasavvur edilsin ister edilmesin
nefsin (zihin) disinda zati olan seyler i¢in kullanilmasidir (Akgiin, 2011:164-165; el-Ehvani,
2014:704; Tiirker, 2015:7). Buna gore nefsin disindaki ancak kuvve halinde bulunan varlik da var
olmak bakimindan bir realitedir.
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SONUC

Doga filozoflarina gore gercek varlik veya varligin 6zii, dogal seyler olan ates, su, hava, toprak,
ruh, atom, 151k veya bunlara benzer tabiat giigleri gibi unsurlarda bulunur. Platon ise gercek
varliklar1 idealarda temellendirir; goriingiiler alemi, bu idealarin yansimalar1 veya golgeleri
niteligindedir ve dolayisiyla hakiki gercekligi ifade etmez. Aristo ise Platon’a kiyasla somut
duyusal alemi 6n plana ¢ikarir; asil gergek varlik duyusal diinyadadir.

Kindi, felsefeyi akil yoluyla hakikati bilme araci olarak konumlandirarak, Platon’un varlig:
duyusal diinyanin 6tesinde, akilla kavranabilir hakiki gerceklikler olarak ele alma anlayisindan
etkilenmistir. Bu etki, Kindi'nin varligi hem fiilen mevcut olam1 hem de miimkiin varlhig:
kapsayacak bigimde, mantiksal-dilsel ve ontolojik-teolojik boyutlariyla sistemlestirmesinde
belirginlesir. Boylece Islam felsefesinde Platoncu ideal varlik kavramimin 6zgiin bir yorumunu
ortaya koyar ve varlik anlayisin1 Mutlak Gergek’e yonelen bir metafizik cercevede temellendirir.

Farabi, varlilk ve mahiyet arasinda sistemli bir ayrim yaparak “varhk” kavramim
tanimlanamayan ama en temel kavram olarak konumlandirmistir. Varligin zihinde acik ve
bagimsiz bir gergeklik olarak ele alinmasi, zorunlu ve miimkiin varlik ayrimi ve hiyerarsik
diizeni, Platon'un degismez ve akilla kavranabilir Idealar anlayisindan dolayli olarak
etkilenmistir. Platon'un iki diinya ayrimi ve bilgi-erdem iligkisine dair goriisleri, Farabi'nin
insanin akil yoluyla hakikate yiikselmesi ve varlik ile mahiyet iliskisini sistemlestirmesinde
belirgin bir ilham kaynag1 olmus; boylece Islam felsefesinde hem ontolojik hem epistemolojik
boyutlar1 igeren 6zgiin bir varlik diistincesi gelistirilmistir.

Ibn Sina, Aristoteles’in “ilk felsefe” anlayisini sistemlestirerek metafizigin temel konusunu
“varlik olarak varlik” seklinde kesin bi¢cimde tanimlar. Bu yaklasim, metafizigi yalnizca Tanr1 ve
ilk nedenler tizerine degil, varli§in tiim kategorileri ve iligkileri tizerine genisleterek kapsaml bir
ilim haline getirir. Varlik, hem fiilen mevcut olus hem de zihnin temel ilk kavramidir; bu bakis,
[slam diisiincesinde varlik felsefesinin en giiclii ve sistemli gergevesini olusturmus, Bat1 skolastigi
iizerinde de derin etkiler birakmustir. Tbn Sina, varlik ve birligi metafizigin temel kavramlari
haline getirerek, zorunlu ve miimkiin varlik ayrimimi mahiyet-varlik cercevesinde sistemlestirir.
Bu yaklasimda Platon’un ideal varlik ve degismez, akilla kavranabilir hakiki varliklar anlayist
etkili olmus; Ozellikle varligin hakikati ve ilk ilkelerle iliskisi konusunda Ibn Sind'nin
diisiincesinde Platoncu metafizik anlayisin izleri belirginlesir. Boylece Tbn Sina, varhigi hem
ontolojik bir merkez hem de epistemolojik bir baslangi¢c noktas: olarak konumlandirir ve
metafizigi varlik tizerine kurulu biitiinliiklii bir sistem haline getirir.

Ibn Riisd, Aristotelesgi mantik ve akilcl yéntemi 6n plana cikarirken, Platon’un evreni akilla
temellendirme ve varligi rasyonel bir diizenle iligkilendirme anlayisindan dolayli olarak
etkilenmistir. Onun varlik anlayisi, felsefenin esas islevini varlig1 kavramak ve onun yaraticisina
(Tanr1'ya) delaletini bilmek olarak konumlandirir. Ibn Riisd’e gore varlik, hem zihinde tasavvur
edilen hem de dis diinyada realitesi bulunan bir olgudur; bu bakis, Platon’un varligr duyusal
diinyanin 6tesinde akilla kavranabilir gergeklikler olarak ele alma anlayisimi yansitir. Bdylece Ibn
Riigd, varlik kavramimi epistemolojik ve ontolojik boyutlariyla sistemlestirirken, Platoncu ideal
varlik anlayigini Islam felsefesi baglaminda 6zgiin bigimde yorumlamustir.

Hakem Degerlendirmesi: Dis bagimsiz.

Destek Bilgisi: Herhangi bir kurum ve/veya kurulustan destek alinmamustir.

Cikar Catismasi: Cikar catismasi yoktur.

Etik Onay1: Bu calismanin tiim hazirlanma stireglerinde etik kurallara riayet edildigini yazar(lar)
beyan eder. Aksi bir durumun tespiti halinde Sosyal, Begeri ve Idari Bilimler Dergisi'nin higbir
sorumlulugu olmayip, tiim sorumluluk makale yazar(lar)ma aittir.

Etik Kurul Onay1: Calisma kamuya agik ikincil verilerin kullanilmasiyla olusturulmustur.
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Arastirmacilarin Katki Orani: Calisma tek yazarh olup katki orani %100'd{ir.

KAYNAKCA

Akgtin, T. (2011). Gazali ve Ibn Riisd’e Gore Yaratma. Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti. Basilmig Doktora Tezi.

Aristoteles. (1949). Mantik-1 Aristo. C. 2. 1. bs. Kahire: Darii'1-Kiitiibil-Misriyye.

Aristoteles. (1996). Metafizik. 2. bs. Istanbul: Sosyal Yayinlari.

Arslan, A. (2006). Ilkcag Felsefe Tarihi. 1. bs. Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari.
Arslan, A. (2009). Felsefeye Giris. 12. bs. Ankara: Adres Yayinlari.

Aster, Ernst von. (2005). [lkcag ve Ortacag Felsefe Tarihi. 3. bs. Istanbul: Tm Yayin.

Atay, H. (1974). Fardbi ve Ibn Sind’ya Gore Yaratma. 1. bs. Ankara: Ankara Universitesi Basimevi.

Birand, K. (1958). llk Cag Felsefesi Tarihi. 1. bs. Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Yayinlar1.

Cafer Al-i Yasin. (1985). el-Fardbi fi hudiidihi ve rusiimihi. 1. bs. Beyrat: Alemii'l-Kiitiib.
Cevizci, A. (2016). Ilkcag Felsefesi. 10. bs. Istanbul: Say Yaynlart.

Demir, A. (2020). Jean-Luc Nancy Felsefesinde Ozgiirliik, Ontoloji Ve Siddet. Tezkire Dergisi 73(2),
67-89.

Eflatun. (1989). Parmenides. 1. bs. Istanbul: Ara Yayincilik.
Eflatun. (1997). Sofist. 1. bs. Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari.

el-Ehvani, Ahmed Fuad. 2014. “Ibn Riisd”. icinde Islam Diisiincesi Tarihi. C. 1. Istanbul: Insan
Yayinlar1.

Fahri, M. (1992). Islém Felsefesi Tarihi. 2. bs. Istanbul: Tklim Yaynlart.
Farabi. (1986a). Kitabu drdi ehlil-medineti’l-fazila. Beyrat: Dartil-Mesrik.
Farabi. (1986b). Kitdbiil-hiiriif. 1. bs. Beyriit: Darii'l-Mesrik.

Fazlurrahman. (2010). Ibn Sina’da Varlik ve Mahiyet. Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 10(2), 192-209.

Gokberk, M. (2004). Felsefe 1arihi. 15. bs. Istanbul: Remzi Kitabevi.

Gorkas, 1. (2021). Kindi Metafiziginin Temel Kavramlari. Erdem Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi,
(81):41-62.

Hiiseyin S. (2006). Ibn Riisd Felsefesi. 2. bs. ; Istanbul: Klasik Yaymlari.
Ibn Riisd. (1377). Telhisu ma ba‘de’t-tabi‘a. 1. bs. Tahran: Miiessesetu Intisarat-i-Hikmet.
Ibn Riisd. (1930). Tehafiitii't-tehafiit. 1. bs. Beyrit: Imprimerie Catholique.

Ibn Riisd. (1938). Tefsiru ma ba’de’tabi‘a. 1. bs. Bibliotheca Arabica scholasticorum serie Arabe;
V; 2. Beyrfit: Imprimerie Catholique.

Ibn Riisd. (1986). Kitabu faslul-makal ve takriru ma beyne’s-seriati ve’l-hikmeti minel-ittisal. 1.
bs. Beyrut: Darii'l-Masrik.

854



Sosyal, Begeri ve Idari Bilimler Dergisi, 8(11): 842-855.

[bn Sina. (2012a). es-Sifa. 1. bs. Kum: Mektebetu Semaheti Ayetillahil-Uzma el-Ma‘rasi en-Necefi
el-Kiibra.

Ibn Sina. (2012b). es-Sifa, el-1lahiyat I. C. 1. 1. bs. Kum: Mektebetii Semaheti Ayetillahil-Uzma el-
Ma‘rasi en-Necefi el-Kiibra.

Kindi. (1950). Fil-Felsefetil-(1a, Resailiil-Kindi el-felsefiyye Iginde. C. 1. 1. bs. Misir: Daru’l-
Fikri'l-Arabi.

Kutluer, 1. (2002). ibn Sind Ontolojisinde Zorunlu Zarlik. 1. bs. istanbul: iz Yayincilik.

Nasr, S. H. (2016). Islam Felsefesinde Varlik, Mahiyet ve Ontoloji Sorunu. Siileyman Demirel
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, (36):167-89.

Platon. (2016). Devlet. 2. bs. Istanbul: Say Yaynlar.
Saruhan, M. S. (2017). Islam Messai Felsefesinde Filozof. 1. bs. Ankara: Divan Kitap.

Tiirker, O. (2015). Varlik Olmak Bakimindan Varlik Uzerine Diisiinmenin imkan: islam Metafizik
Geleneklerinden Hareketle Bir Analiz. Nazariyat: Islim Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar: Dergisi,
11(3):1-33.

Ulken, H. Z. (1968). Varlik ve Olus. 1. bs. Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari.

855



Sosyal, Beseri ve Idari Bilimler Dergisi @

SOSYAL, BESERI VE

2025, 8(11): 856-867. et
https://doi.org/10.26677/TR1010.2025.1598 i
ISSN: 2667-422X Dergi web sayfasi: www.sobibder.org

KAVRAMSAL MAKALE

Sanat Tip Iliskisi Uzerine: Goz Hastaliklarinin Koruyucu Azizesi Santa Lucy (Lucia)

Ornegi

Dog. Dr. Derya UZUN AYDIN, Batman Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Batman, e-posta:
derva.uzunavdin@batman.edu.tr
ORCID:; https://orcid.org/0000-0001-8063-2144

Oz

Makale ¢alismalarinda kimi zaman okunan bir kitaptan, bir makaleden, izlenen filmlerden vb.
konulardan ilham alindigina taniklik edilmektedir. Ornegin dijital bir film platformunda izlenen
bir sinema filmi buna 6rnek tegkil etmistir. Bu filmde, kurgusal anlati igerisinde yer alan bir resmi
goriip onu arastirmakla bu calismaya baslanmistir. Filmdeki resim Azize Lucy (Lucia)ya aittir.
Kimdir bu azize ve bu resim neyi anlatmaktadir? Azize ile ilgili yapilan calismalarda kendisine,
ozellikle yabanci kaynaklarda ve hatta goz hastaliklar ile ilgili dergilerdeki sembolik anlatilara
rastlamis olmak ise dikkate deger bulunmustur. Bu amagla yola c¢ikarak, azizenin hayati,
efsaneleri ve 6zellikle de tipla iliskili sembolik anlatimlara, ikonografik baglamda arastirmalara
agirlik verilir. Bu noktada bu ¢alismanin sanat tarihi literatiiriine de kazandirilmas: gerekliligi
diistiniilmiistiir. Nihayetinde azizenin tek bagina ele alindigr Tiirkce sanat kaynaklarimin ve
anlatilarmin olmadigr gozlemlenmistir. Bunun akabinde bu ¢alismay1 yapmanin 6nemi bir kez
daha anlasilmistir. Lucy’nin efsaneleri; cekecegi cileler ve ozellikle gozle ilgili olan efsanesi
calismanin ana temasini olusturmustur.
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Abstract

In scholarly work, it is often observed that inspiration is drawn from various sources such as
books, articles, films, etc. For instance, a film watched on a digital platform can serve as an
example. In this film, a particular image seen within the narrative prompted further investigation,
leading to the commencement of this study. The image in question belongs to Saint Lucy (Lucia).
Who is this saint, and what does this image represent? It is noteworthy that symbolic
representations of her have been encountered in foreign sources, and even in journals related to
eye diseases. This observation led to a focus on researching the saint’s life, legends, and
particularly the symbolic representations related to medicine in an iconographic context. At this
point, it was considered important to contribute this study to the art history literature. Ultimately,
it was noticed that there were no Turkish art resources or narratives focusing solely on Saint Lucy.
This realization further emphasized the importance of conducting this study. The legends of
Lucy, her suffering, and especially her story related to her eyes form the main theme of this work.
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GIRIS

Azize Santa Lucia ya da Lucy 151k anlamina gelen ismi, bekaret ve diiriistliikle baglantis1 olan
kisiligi ile Hristiyanlikta 6nemli bir isimdir. Sicilya adasinin giineydogu kiyisinda bulunan
Siracusa dogumlu (283) azize, yasaminda gerceklesen olaylarla bu kentin ve kilisenin hamisi
olarak kabul edilmistir. Anlatilanlara gére Lucy nin annesi ¢cok hastadir ve kanamalari vardir. Bu
durumda kendisi annesine sefaat vermesi igin, Azize Agatha’ya dua etmek adina Catania’ya hac
yoluna gikar. Orada dualar1 esnasinda azizenin mezari baginda uyuyakalir ve azize riiyasinda
kendisine goriiniir. Agatha ona, kendi sifa giicleri oldugunu hatirlatir ve annesinin de saghgmna
kavusacagini soyler (https://www.stlucychurch.org/our-patroness/). Annesi iyilesen Lucy eve
dogru yola cikar. O siralarda evliligi ile ilgili bir durum s6z konusu olmustur. Ancak azize
evlenmek istemeyerek tiim geyizini fakirlere dagitir. Annesi bunu kabul etmesine etmistir ancak
asil olaylar bundan sonra bliyiiyecektir
(http://www.ucm.es/centros/cont/descargas/documento21600.pdf).

Bu arada da Lucy'nin comertligi, diiriistliigii ve nezaketi Sicilya'da hizla yayilmis ve insanlar
kendisinden yardim istemek i¢in onu sik sik ziyaret etmeye baslamistir. Nisanlandig1 gen¢ adam,
Lucynin tim mal varhigim ve parasm fakirlere dagitmasina ise gok ofkelenmistir. Ne de olsa
bunda onun da pay1 vardir. Bu sebeple onu yerel Roma yetkililerine ihbar ederek Hristiyan
oldugunu sdyleyen nisanlisi, Lucy’nin cezalandirilmas: gerektigini ifade etmistir (Simmonds
2020).

Roma konsiiliine sikayet edilmesi sonrasinda, Lucy'nin efsanelerinin bagladigma taniklik
edilmektedir. Isa Hristiyanlig1 yayma gayesiyle etrafina bircok kisiyi topladig: siireclerde Lucy
de, Mesih’e olan baghligindan asla vazge¢meyecegini ifade eder ve buna 6fkelenen konsiil de
iskence amacl olarak kendisine tecaviiz edilsin diye Lucy’i bir geneleve gondertir. Ancak Lucy
“beden 6nemli degildir, ruhumuz kirlenmesin” diye haykirir (Ortiz-Hidalgo, 2021: 29).

Konsiil Pascasio, pagan vatandaslarin Lucy'yi sehit etmesine izin verir. Oncelikle herkes onu
disar stiriiklemeye ¢alisir. Ancak O hareketsiz kalmigtir bir tiirlii yerden bagim koparamazlar.
Binlerce erkek onu yerden ayirmaya ¢alissa da bunu gerceklestiremez. Hatta bin 6kiizle bu ise
girisseler dahi basarili olamazlar. Bu mucizelere taniklik edenler, onu atesle yakmaya calisirlar.
Ates bile onu yakamaz. Bunun {izerine ne yaziktir ki bogazina bir mizrak saplayarak azizeyi sehit
ederler. Olmeden 6nce azize kendisini Siracusa'nin hamisi ilan ettigini sdylemistir. 13 Aralik 304
oltim tarihidir. Azizenin 6ldiigii yere daha sonra kendisine adanan bir kilise insa edilecektir
(http://www.ucm.es/centros/cont/descargas/documento21600.pdf; Simmonds, 2020).

YONTEM

Calismada yontem asamasini dokiiman analizi ve aragtirmas: ile hedeflenen olgu veya olaylar
hakkinda bilgi igeren yazili materyallerin analizi olugturmaktadar.

Bu arastirma tiiriinde verilere ayrica gorsel betimlemeler egslik etmis ve gostergebilimin
gosterenleri olarak yerlerini almuslardir.

KAVRAMSAL CERCEVE ve BULGULAR
Azize Lucy: Efsaneler ve Goz ile Iliskisi

Aslinda bu c¢alismadaki asil amag, Lucy ile ilgili goz mucizelerini veya efsanelerini dile
getirmektir. Bu konuda 6zellikle “Jama Ophthalmology, International Ophthalmology, Revista
Mexicana de Oftalmologia” gibi Tip dergilerinde tip uzmanlar1 tarafindan yazilmis olan
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calismalarin varligl tespit edilmesi {izerine, c¢alismanin bahsi gectigi iizere Sanat Tarihi
literatiiriine de kazandirilmasi gerekliligi diisiiniilmesi sonucu olusturulmustur.

[talyanlarin yogun oldugu bolgelerde azize adina agilan muayenelerin varligina taniklik edilmis
ve azizenin goz rahatsizliklarindan muzdarip olanlarin koruyucu azizesi kabul edildigi
Ogrenilmis bulunulmaktadir. Hatta bir goz doktoru anisinda, kendisine goz rahatsizligi ile gelen
bir hastasinin iyilesmesi sonrasinda, yine kendisine Azize Lucy’nin bir heykelini hediye ettigini
aktarmigtir. Ayrica ayni kisi, hastasiin kendisi gibi goz hastalarmin neden azizeye 6zel bir
sefaatte bulunmasi gerekliliginden s6z edince daha fazla bilgi edinmesine sebep oldugunu dile
getirmistir. Aragtirmalar sonrasinda Azizenin bakire sehit unvanina sahip oldugu, buna ilaveten
g0z rahatsizliklari olanlar i¢in 6zel bir azize ile tanismis oldugunu da eklemistir (Blake, 1940).

Azize Lucy'nin miiritleri sifalar: icin, bir isteklerinin yerine getirilmesi veya kendilerine yapilan
bir iyilik adina minnettarlik olarak azizeye altin veya giimiisten gozler sunarlar (Ortiz-Hidalgo,
2021: 32).

Gergekten de “gozlerin hamileri” arasinda Lucy’nin ayr1 bir 6nemi vardir. Ki bu inams birgok
iilkeye de sicramis Ornegin Hirvatlar arasinda da Azize Lucy kiiltiiniin varhgmin siirdiigii
Ogrenilmistir. Kiliseler, sunaklar, resim ve heykeller ile hac, dua ve adak hediyeleri ve halk
dindarlar1 bunun 6rnekleri olarak sayilabilir. Bu sayg genel ve dini gelenek olmanin 6tesinde tip
tarihi ve 6zellikle de etno-oftalmoloji tarihi agisindan 6nemli bulunmaktadir (Skrobonja vd., 2004:
37-41).

Azizenin gozleri ile ilgili efsanelerin agirlikli olarak 14.yy. sonrasinda yayildig: diistiniilmektedir.
Anlatimlar ve efsanelere gore Lucy kendi gozlerini ¢ikartarak giizelligini 6venlerden ve onu
begenen damattan adeta intikam almistir hatta gozlerini damada gonderdigi dahi ifade
edilmektedir. Ancak Meryem Ana ona sefaat gostermis ve kendisine yeni ve glizel gozler yaratip,
yerlerine kondurmustur (Hall, 1987;
http://www.ucm.es/centros/cont/descargas/documento21600.pdf)

Goes (2013)" den Hidalgo tarafindan aktarilan bir orta cag anlatisi, valinin 6niindeki tribiinlerde
gozlerinin ¢ikarildigini, ancak gozleri olmasa bile Lucy'nin hala gorebildigini belirtir. Bazilar ise,
gozleri oyuldugu halde Tanrimin ona eskisinden daha giizel yeni gozler verdigini iddia eder.
Baska bir efsaneye gore, Lucy'e talip olan bir bagkasimin daha oldugu ve bu yiizden Azize'nin
gozlerini gikartip bir tabakta ona gonderdigi iizerinedir. Bunun tizerine talip pigsmanlik duyarak
Hristiyan olmustur. Lucy de baz1 orta ¢ag graviirlerinde gozleri bir tabakta yer alan resimleriyle
taninmaktadir (Ortiz-Hidalgo, 2021: 30).

[sa’nin Matta 5:29'da "Eger sag goziin senin igin bir giinah vesilesiyse, onu cikar at; giinkii senin
icin uzuvlarindan birinin yok olmasi, tiim bedeninin cehenneme atilmasindan daha iyidir"
dendigine sahitlik edilir. Ronesans Roma'sinda Aziz Lucy'ye adanmis diger bes kilisede adak
gozleriyle anilmasi muhtemel goriinmektedir.

14. yy. dncesinde, cogu metinde Lucy'nin goz efsanesine deginilmediginden bahsedilmektedir.
Bir 10. yy. el yazmasi derleme igeriginde ise “Legenda di Santa Lucia” i da bulundugu metinlere
gore "koyun safrasi, bal ve goze akillica konulan bazi tohumlar" ya da “goze ince bir dilim eski
sigir etinin konulmasi” gibi uygulamalardan bahsedilirken, aslinda g6z ilaglarma miidahil olarak
geleneksel yontemler aktarilmaktadir (Wish, 2015: 101-117).

16. ylizyilda bir dindar olarak taninan ayni zamanda bir heykeltras olan Benvenuto Cellini de
g6z hastaligindan kurtulduktan sonra, Azize Lucy bayramimin iigiincii gliniinde Fransiz tacindan
altin bir goz yaparak yegenleriyle bunu azizeye takdim ettirdigini ifade etmistir. Boylelikle ona
siikranlarini sunmustur (Wish, 2015: 101-117).
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Bu 6rnekte oldugu gibi bircok hasta iyilesmek ve sefaat edilmek adina azizeye yalvarir, sifa diler
ve slikranlarm sunarlar. Lucy efsanesinden anlatilara gore, O sadece goz hastaliklarinin degil
yine efsaneyle ilgili olarak bogaz hastasi olanlarin hatta terzi, sofor gibi ilging mesleklerin de
koruyucu azizesi kabul edilmektedir. Lucy ayn1 zamanda optikgilerin de koruyucu azizesidir
(Ortiz-Hidalgo, 2021: 27-28).

Dante’nin {inlii eseri {lahi Komedya dahi Lucy ile iliskilendirilmistir. Sdylentiye gore, Dante’de
gorme kaybi yasamis ve azizeye dua etmistir. Istegi gerceklestikten sonra da Lucy'yi eserinde bir
siikran borcu olarak bir karaktere biirtindiirmiistiir. Burada Cehennem II. Kanto'sunda Lucy'den,
Beatrice Portinari'ye "Kutsal Kadin" (llahi Merhamet) tarafindan gonderilen "diismanin tiim
zulmiiniin" habercisi olarak bahseder ve Beatrice'i, Virgil'i Dantenin yardimima gondermesi igin
harekete gegirir. Virgil'e Dante'yi Cehennem ve Araf'ta yonlendirmesi talimatini vermistir. Lucy,
Virgil'in anlati icindeki sOyleminde aslinda dolayli olarak yer almaktadir kendisi ismen
goriinmemektedir. Bu durum igin, Dante'nin aklinda alegorik anlatimi sectigini sdyleyebiliriz;
belki Lucy'yi Aydinlatic1 Liituf, Merhamet veya hatta Adalet figiirii olarak gormiis olabilir. Ayrica
Dante, Lucy'ye biiyiik bir sayg1 duymaktadir ve onun karsit1 olan Adem’i ise Cennet'in XXXIL
Kanto'sundaki Gizemli Giiltin icine yerlestirmistir (https://www.stlucychurch.org/our-
patroness/).

Edebiyat diinyasina kadar giren Lucy’nin diger sanat eserlerinde yer almasina da sasmamalidur.
Nitekim sanatgilar gorme yetileri ve perspektifleri ile hayata goniil goziiyle de bakmaktadir
(Simmonds, 2020).

Lucy’e baghlik sadece inanan halkla kalmaz. Kendisinin 6liime yakin Siracusa kentinde kilisenin
hamisi oldugundan bahsedilmistir, ayrica bu kentteki yeralt1 mezarmna yerlestirilmesi kilisenin
onu kabul ettiginin bir gostergesidir. Fakat kendisini ziyaret edenlerin sayis1 ¢ok fazla olunca,
kalintilarinin tasinmasini gerektirir ve altinc ylizyilin baglarinda Siracusa’da kendisi i¢in yeni bir
bazilika insa edilir. Lucy Italya, Sicilya digina kadar bahsettigimiz iizere bircok farkh iilkede de
kilise hamisi ve azizesi olarak kabul edilmistir. Siracusa sekizinci yiizyilda Araplar tarafindan
isgal edildiginde, Lucy’nin naas1 tekrar nakledilmek durumunda kalir nce Abruzzo bélgesinde
yer arayislar siirer, ardindan naas Konstantinopolis'e kadar gotiiriiliir. Venedikliler 13. yy. da
buradan kalintilar1 alarak tekrar Italya'ya gotiirmek isterler. En nihayetinde Venedik
mahallelerinden birisi olan Cannaregio'da onun igin 6zel olarak insa edilmis bir kiliseye
defnedilir. Diger bir rivayete gore ise su anda, Venedik'teki Aziz Jeremiah Meydani'nda bulunan
Aziz Jeremiah ve Lucy Kilisesindeki sunagin altindaki cam bir lahitte yatmaktadir. 1955 yilinda
da dénemin Kardinali Angelo Giuseppe Roncalli'nin istegi iizerine, azizenin yiizii giimiis bir
maskeyle kaplanmistir (Ortiz-Hidalgo, 2021: 27-32;
http://www.ucm.es/centros/cont/descargas/documento21600.pdf).

Erken donemlerde Roma ayin kiilliyatina dahil edilen Azize, ozellikle Ravenna'daki Saint
Apollinare Nuovo kilisesi igin ayrica (6. yy) degerlidir. Nitekim kendisine ait Erken donem resim
orneklerini burada gormek miimkiindiir. Freskler icerisinde Lucy'nin Meryem Ana'ya dogru
yliriiyen azizler arasinda yer almasi da ayrica bu 6nemi arttirmaktadir (Resim 1). Réau'ya gore,
Lucy’nin Bati'daki bagliliginin gelisimi italya'da (Napoli, Roma, Milano, Venedik vb.) baslamis
ve tiim Avrupa'da (Fransa, Almanya, Hollanda, Isve¢ ve Ispanya) devam etmistir. Lucy'nin
Ispanya'daki baghligi 11 yy. sonuna kadar siirer. Oradaki azizler igerisindeki yerini alir (Réau
Louis, 2002 269; Simmonds, 2020;
http://www.ucm.es/centros/cont/descargas/documento21600.pdf).

Azize Lucy Bayrami en az 20 [talyan sehrinde ve diinyanin farkli yerlerinde kutlanmaktadir ve
kendisine adanmis ¢ok sayida kilise Yortusu hem Katolik hem de Anglikan, Ortodoks ve
Lutheran kiliselerinde 13 Aralik'ta kutlanmaktadir. Lucy, Aziz Stephen hari¢, Lutheran kilisesi
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tarafindan kabul edilen tek azizedir; Azize Lucy'nin kutsanmasi onun kutsanmasiyla
birlestirilmistir. Isvec'te Azize Lucy bayraminda, Lucy ¢orekleri ad1 verilen kekler goz seklinde
pisirilir ve geleneksel sarkilar sdylendikten sonra yenir. Parti, kizlardan birinin "Isveg'in Lucy
Kraligesi” (Sveriges Lucia) olarak secilmesiyle sona erer. Benzer kutlamalar Danimarka,
Finlandiya ve Norveg'te de yapilir ve bu {ilkelerdeki en popiiler geleneklerden biri olur.
Endiiliis'iin Granada eyaletinin kuzeydogusunda bulunan Baza sehrinde 12-13 Aralik gecesi,
Lucynin kazikta yakilmasmin anisia senlik atesleri yakilir. Burgos'un Hacinas kasabasinda ise,
Eyliil aymin tiglincii pazar giinii, Azize Lucy'nin dogum giinii hatirina popiiler bir hac ziyaretiyle
kutlanir (Ortiz-Hidalgo, 2021: 27-32).

Ornek Resimler

Resim 1: Palma di Giovane, Fresko, Santa Lucia Kilisesi ve Kutsal Alani, Santa Lucia ve San
Geremia, Venezia
Kaynak: (Simmonds, 2020).

Azize ile ilgili yapilan resimler iceresinde en dikkat ¢ekici olanlari, dzellikle 14.ytizyildan itibaren
goriilecek olan elinde tuttugu bir tepsi veya kupa benzeri nesneler icerisine konulmus oyulmus
gozlerdir (Réau Louis, 2002 :269;
http://www.ucm.es/centros/cont/descargas/documento21600.pdf). Kimi zaman sehitlik sembolii
olarak bir palmiye tutmaktadir. Bunun disinda kili¢ veya bicak benzeri nesneler onun sehit
edilmesi ile alakali olarak verilebilmektedir. Ayaklar1 altina yerlestirilen okiizler varsa, onu
disarrya siiriiklemeye c¢alisan ama basarili olamayan Okiizleri temsil eder. Bir ates goriiliirse de
ates ile yakmaya calisma ve onu kazikta 6ldiirme tesebbiisiiniin yansimalaridir. Elinde bir lamba
veya mum var ise, isminin anlami olan 15181 simgeler. Kiyafetleri ise genelde siktir kimi zaman
tizerinde bir pelerinli kostiim bulunur. Bakire ve azizelerde oldugu gibi basinda da bir tag
goriilebilir (Ortiz-Hidalgo, 2021;
http://www.ucm.es/centros/cont/descargas/documento21600.pdf).
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Lucy kiiltiiniin ilk kalintisi, Ttalya'nin Ravenna sehrindeki Sant’ Apollinare Nuovo kilisesinde
bulunur ve burada ilk temsil, bakireler gecidinde yer almaktadir. Yukaridaki resimde de benzer
bir sekilde Santa Lucia Kilisesi ve Kutsal Alaninda Palma il Giovane tarafindan yapilmus frekste
figiir, bir tunik giymis, elinde oyulmus gozler olan bir kése ve palmiye dali tasimaktadir (Resim
1).

Kaynak: (Generalitat de Catalunya Fundacion Torres, Catalunya, 1995).

Efseneye gore konsiil Lucy’i kazikta yakmay1 emretmis, ancak tiim odunlar1 yakip tiikettikten
sonra dahi Lucy hayatta kalmistir. Bu hikayeyi anlatan yukaridaki resim (Resim 2), Katalan
ressam Bernat Martorell tarafindan ahsap iizerine tempera teknigiyle gerceklestirmistir. Resim
"Aziz Lucy'nin Kazikta Sehit Edilmesi” (yaklasik 1435)" bashigin tasimaktadir (Ortiz-Hidalgo,
2021)

- o
& . - e e -~ e

Resim 3: Santa Lucy, iskence Sahnelerinden (Teknik Belirtilmemis)
Kaynak: (Ortiz-Hidalgo, 2021).
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Yine efsaneye gore azizenin oOkiizlere direnme sahnesini, yukarida verilen resimde gérmek
mimkiindiir (Resim 3).

Resim 4: Caravaggio, St Lucy’nin Oliimii, Yagh Boya 16. yy. Chiesa Di Santa
Lucia Al Sepolcro, Siracus
Kaynak: (Simmonds, 2020).

Lucy ile ilgili bilinen en 6nemli resim, Caravaggio tarafindan yapilmis olup “Aziz Lucynin
Oliimi” ismini tasimaktadir. Yukarida verilen bu ¢alisma Siracusa'daki Santa Lucia kilisesi icin
yaptirilmistir (Resim 4).

Resim: Francesco del Cossa, Santa Lucy, Ahsap Uzeri Tempera, 15.yy.
Kaynak: (Simmonds, 2020).

Ronesans sanatcist Francesco del Cossamin elinde palmiye dali tutarak resmedilen azizenin
gorseli de siklikla g6z oniinde olanlar arasindadir ve resim yukarida goriilmektedir (Resim 5).
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Resim 6: Palma Il Giovane, Santa Lucia Ornegi, 17.yy, Chiesa dei SS. Geremia e Lucia, Venezia
Kaynak: (https://gallerix.org/storeroom/1149849544/N/877/#google_vignette).

Yukarida verilen diger resim, Sanatg1 Palma Il Giovane'nin Azize Lucy’i temsil eden benzer
temalardan bir digeridir (Resim 6).

Asagida ressamlar1 bilinmeyen azizenin diger iki resmi, azizenin sembolik nesnelerinin temsili
olarak calismaya eklenmistir (Resim 7 ve 8).

Resim 7: Santa Lucy
Kaynak: (Simmonds, 2020).
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Resim 8: Santa Lucy
Kaynak: (Simari, 2016, URL: https://casamiatours.com/feast-of-st-lucy/)

SONUC VE DEGERLENDIRME

Hristiyanlkta azizler ve azizeler ile ilgili ¢ok sayida veri bulunmaktadir. Haklarinda 6nemli
efsaneler anlatilir, bir sehir kendilerine adanur. Bir¢ok insan azizlere sayg1 duyar. Kendilerine ait
mezarlar sapelleri bulunur. Burada adaklar adanir, dualar edilir. Calismaya konu olan Siracusa
dogumlu (283) azize Lucy de, Hristiyanlikta onemli bir isimdir. Kendisi saflig1, iffeti ve
diiriistliigii ile taninmus, yasadiklari ile bir azize olmay1 hak etmistir. Efsanesine ve yasadiklarma
gore Lucy’nin annesi hastalanmis ve Lucy de onu iyilestirmesi igin Azize Agatha’ya dua etmeye
hac’a gitmistir. Ancak Agatha zaten kendisinin mucizeleri oldugunu ve bunu saglayabilecegini
sOyler. Nitekim annesinin iyilesmesi ardindan azize iyice kendisini Hristiyan olmaya adar.

Ancak ortada daha Oonceden vaat edilmis bir evlilik s6zii vardir. Fakat artik O, bir azizedir ve
evlenmek istemez, tiim geyizini fakirlere dagitir. O giinlerin pagan halki heniiz Hristiyanlig:
tamamen benimsememistir. Ve damat aday1 azizeye evlenmeyi reddettigi i¢cin Roma konsiillerine
sikayet eder. Hikaye bu ya, donemin hakimi ondan Hristiyanliktan vaz gecmesini istese de azize
bunu kabul etmeyince ¢esitli iskencelere maruz birakilir.

Iste calisma bu noktadan sonra asil temamiza konu olmaya baglamigtir. Nitekim azizeye yapilan
iskenceler arasinda tecaviiz edilmesi i¢in geneleve gotiiriilmeye ¢alisilmasi, bin adam ve hatta bin
okiizlin dahi onu yerinden kipirdatamamasi ile herkesi soke etmesi, kaziga baglanarak atesle
yakilmak istense de atesin bile onu yakamadig dilden dile dolasir. En nihayetinde bogazma
saplanan bir mizrak veya hangerle sehit edilir. Ve 6lmeden 6nce kendisini kilisenin hamisi ilan
eder. Bulundugu yere ve daha birgok yere kiliseler dikilir. Insanlar onu ziyaret etmeye basglar.
Hristiyanlktaki birgok azize arasindaki yerini almigtir kendisi.

Azize ile ilgili temalarimizin basinda en 6nemli efsanesi ise gozleri ile ilgili olanidir. Azizenin
gozleri ile ilgili efsanelerin agirlikli olarak 14. yy. sonrasinda yayildigr diistiniilmektedir.
Anlatimlar ve efsanelere gore Lucy kendi gozlerini gikartarak giizelligini 6venlerden ve onu
begenen damattan adeta intikam almigtir hatta gozlerini damada gonderdigi de ifade
edilmektedir. Ancak Meryem Ana ona sefaat gostermis ve kendisine yeni ve glizel gozler yaratip,
yerlerine kondurmustur.

Bir orta ¢ag anlatisi, valinin 6niindeki tribiinlerde gozlerinin gikarildigini, ancak gozleri olmasa
bile Lucy'nin hala gorebildigini belirtir. Bazilar1 ise, gozleri oyuldugu halde Tanrimin ona
eskisinden daha giizel yeni gozler verdigini iddia eder.
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Derya UZUN AYDIN

Bagka bir efsaneye gore, Lucynin gozlerinin giizelligi bagka bir talibinin daha ¢ikmasina vesile
olmus ancak kendisinin dinlenmesine izin verilmediginde gozlerini yerinden ¢ikartip bir tabakta
talibine gondermistir. Bunun tizerine talip pismanlik duyarak Hristiyan olmustur. Lucia da bazi
orta ¢ag graviirlerinde gozleri bir tabakta yer alan resimleriyle daha ¢ok taninmaktadir.

Bir¢ok hasta sefaat dilemek adina sonradan azize yalvarir, sifalar diler ve hastaliklarindan sonug
alinca da ona siikranlarini sunarlar. Lucy efsanesinden anlatilara gore, sadece gz hastaliklarinin
degil yine efsaneyle ilgili olarak bogaz hastasi olanlarin hatta terzi, sofor gibi ilging mesleklerin
de koruyucu azizesi kabul edilmektedir. Lucy ayn1 zamanda optikgilerin de koruyucu azizesidir.

Ornek resim anlatilar1 da azizeyi gogunluk elinde tuttugu iclerinde gozler olan bir tabakla veya
bekaret saflik ve azizligin simgesi olan palmiye dali ile resmedilir.

Azizenin gz mucizesi bir¢ok insanin adin kiliselere, g6z muayenelerine isim olarak verilmesini
saglar. Bu durum sadece Italya ile sinirl kalmaz tiim Hristiyan iilkelerine yayilir ve onun 6ldiigii
giin olan 13 Aralik Azize Lucy bayrami olarak anilmak {izere kutlanir.

Nihayetinde bu ¢alisma, Lucy ile ilgili g6z mucizelerini veya efsanelerini dile getirmekle birlikte
bu konuda ozellikle “Jama Ophthalmology, International Ophthalmology, Revista Mexicana de
Oftalmologia” gibi Tip dergilerinde tip uzmanlar tarafindan yazilmis olan ¢alismalarin varlig:
tespit edilmesi iizerine, ¢alismanin Sanat Tarihi literatiiriine de kazandirilmasi gerekliligi
diistiniilmesi sonucu olusturulmustur.

Hakem Degerlendirmesi: Dis bagimsiz.

Destek Bilgisi: Herhangi bir kurum ve/veya kurulustan destek alinmamustir.

Cikar Catismasi: Cikar ¢atismasi yoktur.

Etik Onay1: Bu calismanin tiim hazirlanma stireglerinde etik kurallara riayet edildigini yazar(lar)
beyan eder. Aksi bir durumun tespiti halinde Sosyal, Begeri ve Idari Bilimler Dergisi'nin higbir
sorumlulugu olmayip, tiim sorumluluk makale yazar(lar)ma aittir.

Etik Kurul Onay1: Calisma kamuya agik ikincil verilerin kullanilmasiyla olusturulmustur.
Arastirmacilarin Katki Orant: Calisma tek yazarli olup katki oram %100diir.
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Oz

Klasik Tiirk siiri estetiginde ¢icekler, siir dilinin ve hayal diinyasinin en temel ve en zengin
motiflerinden biridir. Sairler, cigeklerin estetik Ozelliklerini gercek¢i gozlemlerle siirlerine
tasimig, ancak bu gozlemleri soyutlamalar, semboller ve edebi sanatlar aracihigiyla
derinlegtirmislerdir. Ozellikle tegbih ve istiare sanatlarinda gigekler, soyut duygu ve kavramlar
somutlastirarak anlatimi zenginlestirir ve okuyucunun zihninde giiglii imgeler yaratir. Bu sayede
cigekler, siire sadece gorsel bir giizellik katmakla kalmaz, ayn1 zamanda sanatsal ifade giiciinii
de biiyiik Olgiide artirir. Bu baglamda inceledigimiz Hicri Divani'nda, sairin sanat kabiliyetini
disa vururken cigeklerden fazlasiyla faydalandig1 6rnekleriyle ortaya konulmustur. Cigeklerin
divan siirine en biiytiik katkisi, sevgilinin giizelligini ve agk temasini ifade etmede {iistlendikleri
merkezi roldiir. Siirlerde en sik kullanilan giil, lale, siimbiil, nergis, menekse, erguvan ve yasemin
cigekleri, sevgilinin farkh giizellik unsurlariyla 6zdeslesmistir. Sair Hicri'nin, sairlik hiineri ile
hayal diinyasinda yogurdugu benzetmeler, sevgilinin hayali ve idealize edilmis portresini nasil
olusturdugu bu ¢alismada irdelenmistir.
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Abstract

In classical Turkish poetry aesthetics, flowers are one of the most fundamental and richest motifs
of poetic language and the world of imagination. Poets have incorporated the aesthetic qualities
of flowers into their poetry through realistic observations, but they have deepened these
observations through abstractions, symbols, and literary arts. Especially in the arts of simile and
metaphor, flowers enrich the narrative by concretizing abstract feelings and concepts, creating
powerful images in the reader's mind. In this way, flowers not only add visual beauty to poetry
but also greatly enhance its artistic expressive power. In this context, the Hicri Divan we
examined demonstrates examples of the poet making extensive use of flowers to express his
artistic abilities. The greatest contribution of flowers to divan poetry is the central role they play
in expressing the beauty of the beloved and the theme of love. The most frequently used flowers
in poetry—the rose, tulip, hyacinth, daffodil, violet, lilac, and jasmine—have become
synonymous with different aspects of the beloved's beauty. This study examines how the poet
Hicri, with his poetic skill, uses metaphors shaped in his imagination to create an idealized
portrait of his beloved.
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GIRIS

Klasik Tiirk Edebiyati, dogay1 ve evreni kendine has semboller ve mazmunlar araciligryla
yorumlayan, ince ve zarif bir estetige sahiptir. Bu estetik diinyada, ¢icekler sadece giizel birer
gorsel unsur olmanin Gtesinde, derin manalar, zengin cagrisimlar ve koklii kiiltiirel anlamlar
tasiyan en 6nemli motiflerin basinda gelir (Bayram, 2001). Sairler, ¢iceklerin rengi, kokusu, sekli
ve botanik Ozelliklerinden yola c¢ikarak, aski, sevgiliyi, dertleri, tasavvufi sirlar1 ve hayatin
geciciligi gibi bir¢ok hususu ifade etmislerdir. Cigekler, adeta Klasik Tiirk siirinde "duygularmin
dili" olmus, séze dokiilemeyen hisleri latif bir uyum icinde okuyucuya ulastirmigtir.

Ancak, klasik siirdeki anlam insasi sadece yerlesik bu mazmunlar ve sembollerle smirh
kalmamus, baz: sairler bireysel imgelem giiciinii 6n plana c¢ikararak farkl bir poetika inga etme
yoluna gitmislerdir. Yapilan ¢alismalarda, bu tiir yaklasimlarin sairin '...klasik anlam 6rgiisiinden
ayristigl ve bireysel imgelem giiciiyle 6zgiin bir dil ve anlam iliskisi kurdugu goriilmektedir'
(Yavuz, 2025: 68) seklinde bir sonuca ulastig1 belirtilmektedir. Bu durum, Divan siirinin estetik
zenginliginin hem gelenege bagli kalmak hem de bireysel sanat yetenegiyle dilin smirlarim
zorlamak suretiyle saglandigini gostermektedir

Klasik Tiirk siirinde en sik kullanilan ve en derin anlamlara sahip olan ¢igek siiphesiz giil'diir.
Gil, tek bir manaya hapsolmamis, ¢ok katmanli sembolizmiyle siirin adeta merkezine
yerlesmistir (Sentiirk, 2021). Giil, her seyden &nce sevgilinin en temel gosterenidir. Sevgilinin
yanagy, ylizli, dudag gibi giizellik unsurlar giille tesbih edilir. Giiliin tazeligi, narinligi ve essiz
kokusu, sevgiliye ait letafeti temsil eder (Bayram, 2001).

Gil ylizlin giil-zarda ger eyleye ‘arz-1 cemal

Sah-1 giil serm eyleytlip virmeye hergiz bar giil

Reng i buy-1la 6zin tegbih idermis yiiziine

Benzemediigin biliip sonra eyledi inkar giil (Ersoylu, 1989)

“Giil ylizlin eger giil bahgesinde giizel yliziinii gosterse giil dali utanir ve giile asla yiik olmaz.
Ey sevgili! Giil, rengi ve kokusuyla giizelligini senin yiiziine benzetirmis.

Giil, sonra senin ytliziine benzemedigini 6grenince bunu inkar etti (Erdogan ve Akgiil, 2016).”

Giil, ayn1 zamanda Hz. Muhammed'in (5.A.V) semboliidiir. Giiliin giizel kokusunun, Peygamber
Efendimiz'in terinden geldigine inanilir. Bu inang, giile manevi bir kutsallik yiikler. Bu nedenle
giil koklamak bir gelenek halini almig ve "giil koklamak sevaptir” sozii halk arasinda yayilmigstir
(Kurnaz, 1996; Yal¢in, 2023: 162).

Giul-bulbiil iliskisi, Klasik Tiirk siirinin en meshur mazmunudur. Giil, nazli ve giizel masuku,
biilbiil ise onun agkiyla yanan, aglayan, kanl gozyaslar1 doken agig1 temsil eder. Asik, sevgilisine
ulasmak i¢in niyaz ederken, sevgili genellikle naz ve istigna ile ona kargilik vermez.

Giil hare diigdi sine-figar old1 andelib
Bir hare bakdi bir giile zar old1 “andelib (ipekten, 2019).

“Giil, dikene diistii; biilbiiliin sinesi paralandi. Biilbiil, bir giile bakt: bir de dikene ve
aglamaya baslad1.”

Gil'tin ardindan Klasik Tiirk siirinde en ¢ok kullanilan diger temel ¢icek motifleri, her biri
farkli bir giizellik unsurunu veya manay1 sembolize eder.

Baslangicta tasrali bir ¢icek olarak goriilse de sonradan estetik bir unsur olarak en ¢ok kullanilan
cigeklerden biri lale'dir. Kirmizi rengi ve kadehe benzeyen bicimi nedeniyle lale, bircok farkh
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anlamlarda kullanilir: Kirmizili§1 nedeniyle sevgilinin yanagina ya da dudagimna benzetilir. Sair,
sevgilinin yanaginin kirmizilig1 karsisinda lalenin bile utandigin ifade eder (Kartal, 1997).

Lalenin ortasindaki siyah leke, dag-1 derun (i¢ yara, goniil yarasi) olarak yorumlanir ve bu, asigin
gonliindeki agk yarasini ya da doktiigii kanli gozyaslarini sembolize eder.

Lalenin kadehe benzeyen formu, ilahi askin sarabini c¢agristirabilir veya tek yaprak iizerine
oturan durusuyla Allah lafzini ¢agristirdig: kabul edilir. Ayrica Allah lafzi ile lale lafzinda geen
harflerin ayn1 olmasy; bu ¢igegi ayrica miistesna kilmistir (Kartal, 1997).

Stimbiil (Stinbiil), genellikle sevgilinin sagi, ziilfii veya kakiilii ile iliskilendirilir. Stimbiiliin siyah
rengi, kivrimhi ve dagmik yapisi, sevgilinin giizel kokulu, simsiyah ve perisan saglarim
betimlemek i¢in idealdir (Karaman, 2012).

Nergis, sekil olarak goze benzetilir. Bu nedenle sairler onu genellikle sevgilinin gozlerine tegbih
ederler. Yunan Mitolojisinin derinliklerinden dogan Narkissos, efsanevi bir giizellige sahip,
ancak aska karsi kayitsiz bir gencti. Onu sevip de karsilik bulamayan, acidan eriyen geng kizlarmn
yakarislar1 Tanrilara ulasti. Bu sikayetler {izerine verilen bir ceza olarak Narkissos, bir giin su
kenarinda kendi yansimasini gordii ve bu goriintiiye umutsuzca tutuldu. Kendini seyrederken
dayanamayip suya atladi ve boguldu. Gen¢ adamin cansiz bedeninin ciiriidiigli yerde, gozii
andiran bir ¢igek acti: Nergis. Bu ¢icek, tipki Narkissos'un ruhu gibi, biitiin giizellere baygin ve
hayran bir ifadeyle bakmaya mahk{im edildi.

Bagka bir efsane ise onu bir irmak tanrisi ile bir perinin oglu olarak tanimlar. Hem insanlar hem
de periler ona asikti. Hatta Echo (Ses) adli peri, Narkissos'a olan askindan tiikenerek bir tasa
doniismiistiir. Dogu mitolojisinde ise, Giil ile Nergis arasinda imkansiz bir ask anlatilir. Bu iki
sevgiliden Nergis, goze benzeyen bir cicege doniistiiriilmiis ve kiyamete kadar siirecek bir hicran
ve intizar ¢ekmeye mahktm edilmistir (Pala, 2018).

Tiim bu hikayelerin ortak noktasi, nergis cigegi ile gozler arasindaki giiclii bagdir. Ayrica,
nergisin egik durusu ve sar1 rengi, hasta, mahsun veya sarhos birini de sembolize edebilir. Tiim
bunlarin yaninda tasavvuf geleneginde nergis, yalmizca estetik bir bitki olarak degil, ayni
zamanda goz, suur ve ilahi sirra yonelmis bakis gibi ¢ok katmanli anlam alanlarmnin tasiyicisi
olarak degerlendirilir. Bu baglamda nergis cicegi, mest bakish haliyle salikin yani manevi
yolcunun ruhsal derinligini ve Allah’a olan cezbesini sembolize eder. Ozellikle salikin kemale
eristigi ancak bu halin toplum tarafindan fark edilmedigi yahut halk arasinda veli olarak bilindigi
halde kendisinin heniiz bu idrake varmadig haller, tasavvuf metinlerinde siklikla nergisin i¢rek
anlamuyla iliskilendirilir (Ayvazoglu, 1992).

Klasik siirinin onemli mazmunlarindan biri olan benefse (menekse), Farsca kokenli bir kelimedir
ve Klasik Tiirk edebiyatinda zengin anlamlar ve benzetmelerle kullanilir. Sairler, meneksenin
kendine has 6zelliklerini sevgili, asik ve gesitli duygular1 ifade etmek igin sikg¢a islemislerdir.
Menekse, ozellikle sevgilinin giizellik unsurlariyla ve agigin duygusal haliyle iligkilendirilir.
Meneksenin koyu mor veya siyaha yakin rengi ve demetler halinde durusu, ¢ogunlukla sevgilinin
kivrim kivrim saglarma (ziiliif) ya da yanagindaki bene (hal) benzetilir. Ayrica meneksenin kisa
boylu olup basinin yere egik durmasi, Klasik siirde biiyiik bir 6nem tasir; bu durus, sevgilinin
karsisindaki alcakgonilliiliigii, mahcubiyeti ve ayn1 zamanda ask derdi ¢eken agigin boynu
biikiik, caresiz halini simgeler. Giizel kokusu ise onu misk ve anber gibi degerli kokularla es tutar.
Kisacas1 benefge, Klasik Tiirk edebiyatinda hem sevgilinin dis giizelliginin bir parcas: hem de
as1gin i¢ diinyasinin sessiz bir temsilcisidir (Celebioglu, 2016).

Klasik Tiirk Edebiyati'nda, Farscadan gegen ve yasemen yahut semen adiyla anilan yasemin
cigegi, estetik ve sembolik degeri yiiksek bir mazmun olarak siklikla kullanilmistir. Yasemin,
ozellikle beyaz rengi, hos kokusu ve zarif yapisi nedeniyle sevgilinin tasvirinde ve bahar
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manzaralarinin insasinda kilit bir rol istlenir. Sairler, yaseminin beyazhigini ve parlakligin
sevgilinin giil yanaklarmin tizerindeki beyazlik veya gilimiis teniyle 6zdeglestirirken, giizel
kokusunu ise sevgilinin nefesi, sag1 ya da dudaklarindan yayilan latif kokuya tesbih ederler. Bu
yonleriyle yasemin, diger ¢icek motiflerine (giil, lale, menekse) nazaran daha ¢ok saflik, temizlik
ve zarif giizellik sembolii olarak islenmis, Ozellikle sevgilinin yiliz giizellifini ve teninin
parlakligini pekistiren bir edebi arag haline gelmistir (Agil, 2015).

Yasemin mazmununun bir diger onemli kullanim alan1 ise, basta sevgilinin sa¢1 olmak iizere,
fiziki unsurlarla kurdugu mecazi iliskilerdir. Yasemin, ince ve kivriml dallariyla sevgilinin sag
orgiilerine ya da buklelerine benzetilirken; bazen de sevgilinin basmni siisleyen ¢icek demeti
olarak tasvir edilir. Ayrica bu ¢igek, bahar ve cennet tasvirlerinde giir bir bitki olarak yer alarak,
sairin hayal diinyasinda giilzarin ya da bag-1 Irem’in vazgecilmez bir unsuru olur. Bu baglamda,
yasemin, siirde sadece estetik bir detay degil, ayn1 zamanda sevgiliye kavusma hasretini, baharin
yeniden dirilisini ve bu diinyadaki giizelliklerin ilahi olanin yansimasi oldugu diisiincesini
destekleyen zengin bir imge ve mazmun gorevi iistlenir.

Klasik Tiirk siirinde erguvan ¢igegi, ozellikle rengi dolayisiyla sairlere zengin cagrisimlar ve
hayaller sunan 6nemli bir motiftir. Erguvan, kirmiziya yakin pembemsi (erguvani) rengi
sebebiyle en ¢ok sevgilinin yiizii, yanag1 ve dudag: ile iliskilendirilir. Bu baglamda erguvan,
giizelligin ve alimlili§in bir semboliidiir.

Parlak kirmizims: mor rengi, asigin ¢ektigi dert ve hicran nedeniyle doktiigii kanli gozyaslari
veya kanla dolmus sinesi ile de iligkilendirilir. Erguvan agaci, asigin "dert ve mihnet giil bahgesi"
icindeki kanh gozyaslarimi temsil edebilir. Rengi dolayisiyla sairlerce bazen sarap ile birlikte anilir
ve neseyi, coskuyu c¢agristirir (Demirel, 2009).

Erguvan, giil ve lale kadar yaygin kullanilmasa da, Divan sairlerinin zengin hayal diinyasinda
sevgiliye, asigin durumuna veya bahar tasvirlerine renk katan giiglii bir estetik unsurdur. Seyh
Galib, Baki ve Hayali Bey gibi sairler eserlerinde erguvan ¢icegine yer vermistir.

Cigekler, Divan siirindeki sembolik anlamlarmnin yamn sira, dénemin kiiltiirel hayatina dair de
ipuglari sunar. Giil suyu (giilab) yapimi, misafirlere ikrami, mendile giil baglamak, sariga (destar)
karanfil ilistirmek gibi adetler siire yansimigtir.

Cigek motifleri, sadece edebiyatta degil, ¢ini, minyatiir, kumas ve mezar taslar1 gibi Osmanh
sanatinin her dalinda en yaygin kullanilan siisleme unsurlar1 olmustur.

Cigekler, 6zellikle Bahariyye kasidelerinde tabiatin uyarnisini, giizelligini ve dolayisiyla hayatin
ve oliimiin dongiisiinii anlatmak icin kullanilmistir.

Sonug olarak Klasik Tiirk Edebiyati, cigekleri estetik birer obje olarak kullanmanin ¢ok otesine
gecmistir. Giil, lale, siimbiil ve nergis basta olmak iizere her bir ¢icek, sairin elinde bambaska bir
kimlige biiriinerek, agkin, ilahi sirrin, giizelligin ve hayatin felsefesinin zarif birer sifresi halini
almistir. Bu zengin mazmun sistemi sayesinde, Divan siiri binlerce y1l boyunca okuyucularina
hem gorsel bir solen hem de derin bir diisiince iklimi sunmaya devam etmistir.

Yukarida klasik siirde kullanim fonksiyonlarindan bahsedilen c¢igekler arastirmamizin konusu
olan Hicri Divani'nda siklikla kullanilmistir. Sair Hicri'nin bu ¢igekleri siirinde iseyisi, gelenekle
uyum igerisindedir!.

" Bu ¢alisma “Hicri Divam (Inceleme-Tahlil-Metin-Dizin)” adl1 yiiksek lisans tezinden tiiretilmistir.
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Sair Hicri ve Divam1
Hayat1

Kaynaklarin ¢oguna gore asil adi Mehmed'dir; Tuhfe-i Naili'de ise Muhyiddin Mehmed olarak
gecer. Siirlerinde Hicri mahlasini kullanan sair, Kara Celebi lakabiyla tanmirdi. Dogum tarihi
hakkinda kesin bir bilgi bulunmuyor.

Babasi Kadi Hiisamiiddin (6. 1514), déneminin 6nemli kadilarindan olup cesitli yerlerde gorev
yapmistir. Hiisamiiddin'in, Fatih Sultan Mehmed zamaninda vezirlik yapan Karamanh Nisanci
Mehmet Pasa ile olan bag1 biraz karmasiktir. Bazi eserler (Sicill-i Osmani ve Mecmu‘a-i Tevarih)
onu Mehmet Pasa'nin kardesi olarak gosterse de, yaygin goriis onun kolesi oldugu yoniindedir.

Kara Celebi-zadeler olarak bilinen ve 1689'a kadar ilim, sanat ve devlet kademelerinde pek ¢ok
iinlii kadi, miiderris ve sair yetistiren bu aile, unvanin1 Kadi Hiisamiiddin Efendinin Nigdeli
Kara Yakup'un damadi olmasiyla almistir. Seyhiilislamlik da yapmis olan tinlii sair ve tarihgi
Kara Celebizade Abdiilaziz Efendi (6. 1598) de bu soydan gelir.

Hicrinin dogum yeri konusunda ise tek bir kaynak (Ahdi'nin Giilsen-i $u‘ara's1) onu Karamanh
olarak kaydetse de, diger tiim kaynaklar Bursali oldugunda hemfikirdir. Eger babasinn
Karamanli Nisanci Mehmet Pasanin kardesi oldugu tezi dogruysa, sairin Karamanli olmasi ve
soyunun Mevlana Cellaleddin-i Rumi'ye dayanma ihtimali oldukga ytiksektir.

Egitimi ve Kariyeri
Hicri, ¢ocukluk ve genglik yillarinda iyi bir egitim aldi. Kemal Pasa-zade'nin 6grencisi olarak

mezun oldu. Kariyerine miiderrislik yaparak basladi; Bursa, Kiitahya, Amasya ve Manisa gibi
sehirlerde ders verdi.

Bir siire sonra miiderrisligi birakip kadilik goérevine gecti ve Sam ile Bursa'da kadilik yapt.
Kadiliktan azledilince tekrar miiderrislige dondii; once Bursa'da, ardindan Istanbul'un énde
gelen medreselerinde dersler verdi. Hayatinin son doneminde yeniden kadihiga terfi ederek
sirastyla Bursa, Edirne ve son olarak Istanbul kadilig1 gérevlerinde bulundu.

Gelibolulu Ali, Kiinhiil-Ahbar adli eserinde, dénemin seyhiilislami Ebussuud Efendi (6. 1575)
hayattayken bile, Muhassi Sinan Efendi (6. 1578) gibi onemli alimler varken, Hicri'nin
Ebussuud'dan sonra seyhiilislamliga layik goriilmesinin konusuldugunu belirtir. Bu durum,
sairin {istlendigi gorevleri biiyiik bir bagariyla yerine getirdiginin bir kanitidir.

Oliimii

Hicri, 1556 yilinda Istanbul kadisiyken vefat etti. Mezari, hocasi Kemal Pagazade'nin yakininda,
Edirnekapi'daki Emir Buhari Dergahi'ndadir.

Divani

Sairin, Divaninin simdiye kadar bilinen tek niishas1 Milli Kiitiiphane“de 06 Mil Yz. FB 377/2
numarali kayittadir. Divanlar Mecmuasimin 15a-44a yapraklari arasinda bulunan bu Divanda 127
gazel bulunmaktadir.
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Hicri Divani'nda Cicekler

Hicri Divani incelendiginde sevgilinin glizelligini ifade etme basta olmak {izere cesitli
baglamlarda yedi cigekten bahsettigi goriilmektedir. Bunlar giil, lale, siimbiil, nergis, menekse,
erguvan ve yasemin ¢icekleridir.

Giil, Gonca, Verd

Hicri Divani'nda en sik islenen ve {izerinde en ¢ok durulan ¢icek motifi giildiir. Giil, klasik siirde
temel bir imge olarak; sahip oldugu giizel koku, kirmiz1 renk, baharm gelisini miijdeleme ve
katmanli yaprak oOzellikleri sayesinde farkli tasavvurlarin ve metaforik iliskilerin nesnesi
olmustur.

Giiliin beyitlerde siklikla yer almasinin bir diger 6nemli nedeni ise, gelenek edebiyatinda onunla
iligkilendirilen diger unsurlarla olan miinasebetleridir. Askin sembolii olarak vasiflandirilan
biilbiil, giiliin ezeli as181 olarak ele almir. Giiliin dikeni ise asiga engel teskil eden rakip imgesi
olarak islenir.

Divan'da ele alinan giil, genellikle kirmiz renklidir. Bu renk iligkisi giiliin dogrudan sevgilinin
yanag1 ve ylizii gibi giizellik unsurlariyla iliskilendirilmesine ve bu benzetmeler {izerinden
anlamlandirilmasina zemin hazirlamistir. Sair Hicri, beyitlerde s6z konusu ettigi giil, genellikle
kirmizi renklidir. Bu renk miinasebetiyle giil, sevgilinin yanag ve yiiziiyle iligkilendirir. Sekil
olarak kulaga benzetir: Ayrica giil kelimesinin “giilmek” anlamini da isleyerek iahm-1 tenasiip
sanatina bagvurur:

Kilmagiciin sad-hezaran biilbiili zar u nizar

Ey nihal-i giil lebiin gonce yiiziin verd eylediin

(079/4)
Giile giil gibi giilsende dediirdiim biilbiile meylin
Yine naziikliik ile gonce agzindan haber ¢ekdiim

(091/4)
Hicri ‘alemden giderse kimse ana olmaz bedel
Har-1 mihnet hi¢ tutar mi giil-i hos-bu yerin

(093/5)
Lebiin gonce yanagun berg-i giildiir
Belal: biilbiiliin aglatma giildiir

(050/1)
Ey bikr-i gonce razuni sakla a¢ilma kim
Ta ki cemende giil tuya yeriin kulagi var

(055/2)

Menekse (Benefse)

Benefse, yahut menekse, rengi, boyu ve bahar mevsiminde agan cigeklerden birisi olmasi
sebebiyle divan siirinde yer alir. Sair Hicri ise, sevgilinin yiiziine diigsen sa¢ kivrimlarmi anber
kokulu ayva tilylerine kiyaslayarak menekse bahgesine yaslanmig su yilanini tahayyiil etmigtir:

Mu’anber hattuna nisbet ruhunda halka-i ziilfiin
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Yatursan mar-1 abidiir benefsezara yasdanmis
(069/2)
Lale

Sair Hicri, Divani’'nda dort beyitte lale ¢iceginden bahsetmistir. Birinci beyitte bahgede bulunan
lale ve giillerin sekil ve renklerinden yola ¢ikarak bu iki ¢igegi savas i¢in kars1 karsiya gelmis iki
orduya benzetmistir. Ikinci beyitte agik, doktiigii kanh gdzyaslarinda bulunan lale renkli
kabarcig ask {tilkesi padisahinin kizil otagina benzetmektedir. Uciincii beyitte asigin ask atesi ile
yanan sinesi iizerinde olusan kanli yaruk yaralar lale bahgesi seklinde tahayytil edilmigtir.
Dordiince beyitte ise yine benzer bir ifade karsimiza ¢ikmaktadir. Asigin yanik sinesi {izerinde
goriinen kanli yaralar, sanki asik 6lmiis de mezari iizerinde agan giiller agilmistir:

Cemende goncelerden laleye giil nizeler gekmis

Sanasin rum sahiyla kizilbas eylemis ugras

(68/4)
Cesm-i piir-hunumda gordiigiin habab-1 lale-reng
Padisah-1 kisver-i “1skun kizil otagidur

(054/2)
Sine-i plir-suzum iizre dag-1 hun-aludi gor
Gormemigdiir od yanan yerde kimesne lalezar

(026/2)
Bu kanlu kanlu daglarum oldu agikar
Sanman mezarum tisti beniim lalezardur

(045/6)

Nergis

Hicri Divani’'nda gegen ¢ideklerden biri de nergistir. Sair bir beytinde nergisin ¢gigekler sultan giil
tarafindan meclise saki yapildigin dile getirmistir. Bagka bir beyitte sabahin alaca karanliginda
sevgilinin yiiziinii goren nergisin goziine uyku girmedigini ifade etmistir. Sair son olarak igret
meclisinde giil eglenirken sevgilinin nergis gibi gozlerini kapatmasiyla meclisin tadinin kactigim
belirtmistir:

Sah-1 giil bezme oturmuis saki itmis nerkisi

Bir ayag iizre elinde sagar-1 zerrin tutar

(036/4)
Gozine subh olinca girmez uyhu
Meger nerkis yiiziin gormis sehergah

(113/4)
Gl gibi eyler iken sahn-1 gemende sohbet
Nerkislerini yumd1 telh oldu ‘ays u ‘isret

(011/1)
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Siinbiil

Divanda tek beyitte gecen siinbiil, sair tarafinda sevgilinin saglarmin giizel kokusuyla
iliskilendirilmistir:

Hatiruma sanma kim reyhan ile siinbiil geliir
Geh hayal-i ztlf-i dilber geh gam-1 kakiil geliir
(056/1)
Yasemin (Semen )

Sevgilinin yasemin kokulu saglarma baglamip selvi gibi endamina vurulan agik avare
olmustur.bagka bir beyitte asik kendi kendine 6giit vermektedir: Ey goniil! Bagm zillet
topragindan kaldirmak istiyorsan elinden sevgilinin saglar1 gibi giizel kokan yasemin cigegini
diistirmeden sevgilini ayaklarina kapan:

Ziilf ii kaddiin hevasina avare olal
Canum heva-y1 servde gonliim semendediir

(025/4)
Basun kaldurmak istersen gontil hak-i mezelletden
Ayagina diisiip elden koma ziilf-i semen-say1

(124/3)
Erguvan

Sair Hicri erguvan c¢icegini iki beytinde benzer benzetmelerle kullanmistir. Erguvamu
kirmizimtirak rengi dolayisiyla agigin gozyasina tesbih eder:

Kara dagum ruy-1 zerdiim erguvani eskiimiin
Gostertir fasl-1 hazan icinde sekl-i nev-bahar

(026/3)
Kanlu yasum ruy-1 zerdiim erguvani eskiimiin
Gosterlir Hicri hazan faslinda sekl-i nev-bahar

(059/5)
SONUC VE DEGERLENDIRME

Bu calisma, Klasik Tiirk Edebiyati'nin incelikli mazmun sisteminde 6nemli bir yer tutan ¢icek
motiflerinin sair Hicri'nin Divani'ndaki kullanim baglamlarini ve islevlerini incelemistir. Sairin
incelenen divaninda, Hicri'nin, giil, lale, stimbiil, nergis, menekse (benefse), erguvan ve yasemin
(semen) olmak {izere yedi temel ¢icek motifini geleneksel divan siirinin geleneksel ¢izgisine sadik
kalarak kullandi1gini gostermistir.

Giil, sevgilinin ytiz giizelligi, biilbiil ile olan ezeli ask iliskisi ve tezat sanatlarina olanak taniyan
"giilmek" anlamiyla en baskin motif olarak 6ne ¢ikmustir. Lale, asigin sinesindeki dag-1 der(in
(gontil yarasi), kanli gozyaslar1 ve ask iilkesinin ihtisamini sembolize eden kizil otag imgesiyle
derin bir agk ve istirap atmosferi yaratmustir. Nergis, sevgilinin gozleri ve saki roliiyle isret
meclislerinin vazgegilmezi olurken; Siimbiil ve Menekse ise sevgilinin kivrimli, giizel kokulu
saclarimi ve asigin boynu biikiik caresizligini tasvir etmistir. Erguvan, kirmizimtirak rengiyle
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asigin kanl gozyaslaria tegbih edilerek hiiziin temasini pekistirmis; yasemin ise saflik, zarafet
ve sevgilinin sagiyla iliskilendirilmistir.

Ulasilan temel sonug, Sair Hicri'nin, ¢igek mazmunlarini kullarurken gelenekle giiglii bir uyum
sergilemesi ve bu motifler araciligiyla sevgiliye olan agki, ayrilik acisii ve ilahi giizelligin
yansimalarini ustalikla ifade etmesidir. Hicri Divani, bu yoniiyle, 16. yiizyil klasik Tiirk siir
geleneginin zengin sembolik dilini basariyla siirdiiren 6nemli bir eser niteligindedir.

Bu calisma, Hicri Divani'min ¢icek motifleri tizerindeki analizleriyle klasik Tiirk edebiyatinin
mazmunlar ve estetik diinyasina dair bir bakis a¢is1 sunmustur. Sairin hayati ve kariyerine dair
sunulan kapsaml bilgiler, eserinin edebi ¢evresini anlamak igin saglam bir temel
olusturmaktadir. Bu ¢alisma sair ve eseri {izerine bundan sonra yapilacak arastirmalara katki
saglayacag diistintilmektedir.

Hakem Degerlendirmesi: Dis bagimsiz.

Destek Bilgisi: Herhangi bir kurum ve/veya kurulustan destek alinmamustir.

Cikar Catismasi: Cikar catismasi yoktur.

Etik Onay1: Bu ¢alismanin tiim hazirlanma stireglerinde etik kurallara riayet edildigini yazar(lar)
beyan eder. Aksi bir durumun tespiti halinde Sosyal, Begeri ve Idari Bilimler Dergisi'nin higbir
sorumlulugu olmayip, tiim sorumluluk makale yazar(lar)ma aittir.

Etik Kurul Onay1: Calisma kamuya agik ikincil verilerin kullamilmasiyla olusturulmustur.
Arastirmacilarin Katki Orani: Calisma tek yazarh olup katki orani %100'd{ir.
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